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SLOVO UVODEM

Rostouci ekonomicky a kulturni vliv Zemé vychazejiciho slunce na déni v globalizovaném
svété vcetné cilené expanze japonskych investord na evropské trhy, se odrazi ve zvysujicim
se zajmu studentl nejen o studium tohoto jazyka, ale také o pozndni japonské spolecnosti
jako celku.

Filozoficka fakulta Ostravské univerzity v Ostravé reagovala na tento trend jiz pred deseti
léty celouniverzitni nabidkou vyuky japonstiny v rdmci volitelnych vybérovych predmétd,
vedenou rodilou mluvci. Nyni Filozoficka fakulta rozsifuje studium tohoto asijského jazyka
vyukou v modulu SUvod do studia japonské filologie -Japonsky jazyk a kulturas, ktery
bude kromé studia jazyka zahrnovat predméty vénované jednotlivym komponentim
japonské kultury (literature, kinematografii, historii, ndbozenstvi apod.).

Cilem predlozeného textu je souhrnné seznameni se Sintoistickymi ritudly, provazejicimi
jedince od narozeni do smrti. S ucelenym zpracovanim této tématiky Ceska orientalisticka
literatura nedisponuje, proto se pfi zpracovani opory vychazelo predevsim ze zahrani¢nich
zdrojli. Problematika je zna¢né obsahld, z toho didvodu ji nebylo mozné ve studijnim textu
podrobnéji rozpracovat. Vychazejic ze struktury tohoto predmétu, je kladen velky dlraz na
aktivni pristup studentl vseminafi a na samostudium odborné literatury, predevsim
zahranicni, jejiz vycet je uveden jak vzavéru kazdé kapitoly, tak v souhrnném seznamu
zdroj(.

Zamérem studijniho textu bylo osvétlit jedineénost a specifi¢nost asijské kultury. Uvodni
kapitoly zahrnuji potifebnou teoretickou bazi, dalsi ¢asti textu obsahuji zakladni poznatky
vztahujici se k problematice véetné definic podstatnych pojmd.

PredloZena studijni opora je uréena nejen studentim uvedeného modulu, ale rovnéz

Sirokému spektru zajemc, ktefi si chtéji rozsifit povédomi o osobité kulture Japonska.

#1. UVEDENI DO PROBLEMATIKY

,5SintéS, jediné naboZenstvi, které vzniklo na japonské pdé, predstavuje bohaty komplex

nabozenskych predstav, praktik a instituci, které se vynofily na poc¢atku japonskych déjin,



nékolik stoleti pred tim, nez byly vtéleny do organizovaného systému. Nepatti k tzv. velkym
naboZenstvim, ale v obou svych aspektech - v podobé pivodniho lidového kultu,
zakofenéného v urcité lokalité i v podobé organizovaného nadlokdlniho naboZenstvi je
vyrazem i formujicim principem mnohych ryst narodniho charakteru Japoncl. Obé tyto
formy od sebe nebyly nikdy oddéleny, oznaduji se jednim slovem $sintéS, znamenajici
,cesta bohl”. Soucasna generace pojima sinto jako postoj k Zivotu a soucast kultury, jejiz
prvky jsou nedilnou slozkou kazdodenniho Zivota. Zejména v zemich vyznavajicich
kfestanstvi pretrvava Uzus ¢lenit svét na duchovni a svétsky. Soucasné védecké poznatky
ukazuji, Ze takto nelze k pojeti spole¢enského byti pfistupovat. Nejedny badatelské teorie
konstatuji, Ze nabozenské ritualy by nemély byt chapany jako néco odlisného od obycejl
kazdodenniho Zivota. A idedlnim pfikladem je pravé pohled na tradi¢ni i sou€asnou
japonskou spoleénost. Spojeni profanniho a posvatného svéta zde demonstruji tradi¢ni
prechodové ritudly, které jsou napfic staletimi pevnou soucasti Zivota obyvatel Zemé
vychazejiciho slunce.

Cilem tohoto textu je zmapovani nejvyznamnéjsich Sintoistickych ritudald, které provazely

a stale doprovazeji ¢lovéka jeho Zivotem. Kromé vhledu do historie pojeti tradicnich ritual(i
je stru¢né analyzovan jejich vyvoj v kontextu se spoleCenskymi zménami, jez pomahaly
formovat jejich sou¢asnou podobu véetné pasobeni vliv(l, které vedly k jejich sekularizaci

a komercionalizaci.

#1.1. Citovana a doporucena literatura
BOHACKOVA, L., WINKELHOFEROVA, V.: SV&jif a meé.S Panorama. Praha, 1987, s. 97, ISBN

neuvedeno.

#2. DUCHOVNI KORENY JAPONSKE KULTURY
Pocatky utvareni japonské kultury se datuji az do obdobi pravéku. Radu staleti se formovala
v izolaci od asijského kontinentu, coz predurdilo jeji urcitou vylu¢nost, na niz si Japonci
dodnes zakladaji. Japonskou kulturu ovlivnily predevsim tyto ideové a duchovni tradice:

autochtonni (pGvodni) ndboZenstvi S$intdS, Cinsky SkonfucianismusS a StaoismusS



a SbuddhismusS. Spolu s davnymi lidovymi obyceji je prolindni rGznych ideovych a
duchovnich tradic a jejich spolec¢ného ucinku na byti jedince i spolec¢nosti pfiznacnym

rysem japonského mysleni.

#2.1 Konfucianismus
Spise neZ za nabozZensky smér je konfucianismus povazovan za systém etickych
a politickych doporuéeni a navodd. Jeho zakladatel Kchung Cchiou, Konfucius (asi 551 pf. n.
l. - 479 pf. n. |.), proklamoval, Ze harmonie a rad ve spolecnosti spociva v dodrzovani
obradnich predpisli a norem, které odpovidaji postaveni jedince ve spole¢nosti. Moralni
vlastnosti a intelektualni schopnosti je treba rozvijet neustalym vzdélavanim. Idealem
konfucianismu byl ¢lovék loajalni k autorité, zodpovédny, Cestny, stfidmy, laskavy a vazici si
ostatnich lidi. Dlraz je kladen na rodinu jako zaruku stability spole¢enského radu.
Nejdllezitéjsi ctnosti clovéka je oddanost vici rodiciim, na niz jsou rozvijeny dalsi
spolecenské vztahy. Konfucianismus kladl velky dlraz na uctu k predkdim. Do Japonska
pronikl kolem roku 400 n. I. z Korejského poloostrova a jeho moralka a etika do znacné miry

ovlivnila ndrodni mentalitu Japonca.

#2.2 Buddhismus
Buddhismus se stal nejvyznamnéjsim zdrojem japonskych myslenkovych a nabozenskych
proudud. Podle tohoto uceni Ize nesobeckym a ohleduplnym Zivotem, potlacenim Zadosti
a lpéni postupné dospét k vysvobozeni z kolobéhu strastiplnych znovuzrozeni, k tzv.
Snirvdné.S Tento nabozensko-filosoficky smér se zrodil v Indii v 5. st. pf. n. |. a do Japonska
se dostal pres Cinu prostfednictvim Korejcli ve 4.-5. st. n. |. V pribéhu Sestého stol.
pfichdzeji do Japonska z Koreje a Ciny buddhisti¢ti mni$i a vznikaji klastery - centra
buddhismu.

#2.2.1 Zen buddhismus

Buddhismus se specifickym zplsobem sbliZil s japonskou kulturou v podobé uceni rliznych
buddhistickych sekt, z nichz nejznaméjsi a pro zapadni mysleni nejinspirativnéjsi se stalo
u¢eni meditativni sekty Zen. Jeji nazev pochazi z &inského oznaéeni sekty SCchan$ (doslova
[meditatni] pohrouZeni). Priblizné ve 12. st. se dvé ze skol této sekty rozsitily do Japonska

pod ndzvem SRinzaiS a $S6t6S. Uéeni SCchanus$, japonsky SZenus, bylo v Zemi



vychazejiciho slunce kladné prijato a ovlivnilo riznorodé oblasti japonské kultury (pocinaje
basnictvim pres vytvarné umeéni, uméni ¢ajového obradu, aranZzovani kvétin neboli ikebanu
apod.. ). Velmi dilezitou roli hraje v ¢chanu pfimé zaméreni na mysl, které ma v posledku
ukazat, Ze jeji podstatou je buddhovstvi. Medita¢ni pohrouzeni vSsak ¢chan chape

v taoistickém smyslu, tj., Ze toto pohrouzeni mize byt provadéno pfti jakékoliv bézné lidské
aktivité (Stipani dieva, noSeni vody apod.) Meditace je stavem klidného pohrouzeni, do
néhoZ se ma adept zcela ponofit, at uz déla cokoli. Adeptovo ego se pfi provadéné ¢innosti
rozpousti a imysIné s ni splyva. Osviceni, SsatoriS, které je dostupné komukoliv bez
ohledu na spolecensky stav i pohlavi, spociva v pochopeni vlastni jednoty se svétem a
inherentniho buddhovstvi. Oblibenou pomuckou k meditaci, vedouci k osviceni, byly tzv.
SkdanyS, neresitelné otazky, hadanky ¢i paradoxy. Jeden z klasickych kéan mnicha
Hakuina zni: Jak zni tlesknuti jedné ruky? Ukolem Zdka bylo ulozeny kéan chovat v mysli a
stale zvysujici se koncentrace méla nakonec umoznit prekonat dualistické mysleni, jehoz
cilem je osviceni - satori. Jako nastroj osviceni se v zenu uplatfovala téz absurdita, humor a
znevazovani autorit. Zenové klastery disponovaly znacnym politickym vlivem a
spolupracovaly s vefejnou spravou. Zaroven byly centry vzdélanosti a misty péstovani védy,
filosofie a rozlicnych druht umeéni. V padesatych a Sedesatych letech dvacatého stoleti se
myslenky japonského zenu staly vyznamnou inspiraci pro urcitou ¢ast umeélct Spojenych
statl americkych. Jednalo se o tzv. beatniky jako byli napf. J. Kerouac, G. Snyder a A.
Ginsberg.

§Zakladatel buddhismu Siddhartha Gautama zvany Sdkjamuni, neboli Mudrc z rodu Sakijg,
se narodil v Lumbini na tzemi dnesniho Nepadlu pfiblizné kolem roku 480 pf.n .l. &
§Uceni Skoly Sotd konstatuje, Ze cestou k osviceni je pfedevsim zazen, meditace vsedé na
zkfizenych nohou, zatimco Skola Rinzai tvrdi, Ze osviceni Ize nejlépe dosdhnout za pomoci
feSeni kdanl&.

#2.3  Sinté
Sintd, bohaty a sloZity systém nabozenskych praktik, ideji a instituci, se jako naboZensky
systém zformoval v obdobi SNara$ (710-794) a stabilizoval v obdobi SHeian S (794-1185).
Byl kontinudlné a dynamicky ovlivihovan vyse uvedenymi nabozenskymi a filosofickymi
systémy, buddhismem, konfucianismem a taoismem, které v pribéhu staleti vedly ke

vzniku synkretickych hnuti. V obdobi SEdoS (1603-1868) prevladaly naopak snahy o ocisténi



Sintd a navratu k jeho plvodni podobé. Na konci 19. stoleti vyustilo toto Usili k ustaveni
Sintd jako statniho nabozZenstvi. Teprve po roce 1945 existuje Sintd jako jedno nabozZenstvi
mezi dal$imi. Sintd se zapisuje dvéma znaky. Prvni znak, S$inS, vyjadiuje nadptirozenou
bytost, boZstvo, japonsky se tento znak ¢te Skami$, kdezto druhy znak, SdoS, znamenad
cestu, zpUsob; v japonské interpretaci SmiciS, pak znak oznacuje konkrétni cestu.
Sintd , cesta bohi, spo¢iva v kultu bozské sily Skamis, jiz posvatnost propGijcuje jeji krasa,
pfibéh s ni spojeny nebo jen cit toho, kdo je uctiva. Odtud také prameni mimoradna
citlivost Japoncu pro krasu pfirody, kterd inspirovala zejména japonské uméni. Vyznamnymi
boZstvy Sintoismu jsou bohyné Slunce SAmaterasu Omikamis, bih Mésice SCukijomi$ a
buh vétru SSusanooSs. Se Sintoismem souvisi zdGrazriovani hodnoty istého a necistého, k
némuz se vaze zvyk kazdodenni koupele nebo zouvani pied vstupem do obydli. Cisté bylo
povazovano za dobré, necisté za Spatné. Ritualni znecisténi zplsoboval zloin, napf. loupez
nebo Zharstvi, nevéra, incest nebo sodomie. Z toho dlvodu voda, prostredek ritualni ocisty,
zaujima v japonské kultufe mimoradny vyznam. Vzorem ritudlniho znecisténi je legenda o
boZském manzelském paru lzanagim a lzanami. STi dali vznik japonskym ostrovim
ponorenim kopi posdzeného drahokamy do vody, a po jeho vyjmuti byla z okapdvajicich
krapéji vytvorena pevninu. KdyZ Izanami zemrela pfi porodu boha ohné, Izanagi se za ni
vydal do Fise mrtvych. Znecistén pohledem na jeji rozkladajici se télo byl nucen se omyt
v fece a pfi vymyvdni levého oka vznikla bohyné slunce Amaterasu Omikami.5

#2.3.1 Historie $int6
Archeologické vykopavky z nejstarsiho japonského historického obdobi $DZ6monS (10 000
pf. n. l.—300 pf. n. |.) vydavaji minimum svédectvi o vife ¢i ndboZenskych praktikach této
doby. Z nalezenych pfedmétu je patrné, zZe byl uctivan kult plodnosti. Epocha nese jméno
podle charakteristického provazkového vzoru na velmi zdobné keramice, z ¢ehoz je
vyvozovano, Ze tato keramika byla pouzivana pfi riznych Samanskych ritualech.
Obdobi SJajois (300 pt. n. I. — 300 n. |.)je charakterizovano vyssi formou organizovanosti
spoleénosti, kterou si vyzadal zemédélsky cyklus péstovani ryze. Era dala vznik
podstatnému mnozstvi ritudll spjatych se zemédélstvim, jez posléze zformovaly zaklad
$intd. Epocha SKofunS (300 n. . - 710 n. |.) se nesla ve znameni ¢etnych kontaktud

s pevninou, zejména s Koreou, jejiz vliv se odrazil v ceremonialnich praktikach Sinté. Zapisy



v ¢inskych kronikach dokladaji vztahy s Cinou. Jsou v nich zminky o kralovstvich na
japonskych ostrovech, které se pozdéji pod vedenim nejsilnéjsiho rodového klanu
SJamato$ sjednotily. Jeho vyznamné osobnosti byly pohtbivany do mohyl, obkladany medi,
zrcadly a drahymi kameny Smagatama$s, odkud pravdépodobné plyne mytus o darech
bohU prvnimu japonskému cisafi. V tomto obdobi se jednotlivé rody postupné formovaly
do pevnych uskupeni rodovych klant zvanych SudZiS a uctivaly své boZstvo SudZigami.SK
udrzovani rodovych tradic jim byly napomocny skupiny She$, které dohlizely na vykonavani
ritudld. Ritualy, tésné spjaté se zemédeélskym rokem, se staly pevnou a neoddélitelnou
soucasti jednotlivych rodovych formaci, tvofily nejdllezitéjsi zakonitost jejich byti.

#2.3.2 Posvatné texty
Import ¢inské kultury, predevsim buddhismu, paradoxné posilil vyssi vyznam Sintd jakozto
zakladniho rysu japonské identity. Bylo zdUraznéno péstovani ritudlli $inté i upevnén
vyznam klan(, které se uvolily pfijmout nové nabozenstvi, buddhismus. Vyvstala tak
potfeba zapsat a kodifikovat vse ryze japonské i zaznamenat Ustné predavané legendy a
myty tykajici se japonské historie. V éfe SNara$ byly sepsany kroniky SKodZikis (712) a
SNihongi$ (720). V nich je vyliéena mytologie a nejstarsi historie Japonska takovym
zpusobem, Ze obé kategorie, bdjeslovi i déjiny, zcela splyvaji. Na zakladé bozského
panteonu je zdUvodnéna struktura spolecnosti a odvozen bozZsky puvod cisarské rodiny.
Tim bylo Sinté povyseno na statni nabozenstvi. Pokud japonska spole¢nost zakousi sloZité
situace, vzdy se upind k témto dvéma pisemnostem, jakozto zakladim svého byti.
Le€ o Cistoté Sintd, popsaného v kronikach, se vedou pochybnosti. V dobé jejich sepsani
totiz existoval konfucianismus, filosofické principy jin a jang byly spojeny s ritualy Sintd, na
jejichz zakladech fungoval i cisarsky urad. Konfucianismus byl vSak zcela zahrnut do Sinté az
v dobé SEdoS (1603-1868). Sintoistické ritualy spojené s cisafskou rodinou a nejmocné&;j§imi
pFibuznymi klany byly kodifikovany a nasledné zapsany na konci 9. stoleti v textu SDZégan
gisikis a v 10. stoleti v ceremoniafi, obfadniku éry Engi, zvaném SEngisikis.
K posvatnym Sintoistickym textdm se fadi i zakonik SRicurjéS, obsahujici ndbozenska,
kulturni, socidlni, ekonomicka a politicka pravidla. Cilem zakoniku bylo ustanovit fungujici

spolecnost s pevnym radem, v némz panovnik plnil tfi funkce:



vladce naroda, nejvyssiho knéze a Zivouciho kami, se zamérem dolozZeni bozské legitimity
cisarského systému. Sintd je rovnéZ propojovano s japonskym nacionalismem a
militarismem. Pomoci Sinté se nacionalisté snazili upevnit jednotu naroda a posilit jeho
loajalitu. Sinté mnoho staleti ¢elilo ndporu vlivu buddhismu a konfucianismu, proto se stalo
symbolem japonské kultury. Na konci 16. a 17. stoleti slouZilo jako obranny prvek proti
vpadu krestanstvi a cizi kultury. JelikoZ bylo po fadu stoleti svazano i s cisafskou rodinou,
plnilo rovnéz Ulohu duchovni zdchrany naroda pred vnéjsimi vlivy. To se vyrazné uplatnilo
v obdobi SMeidZis, kdy se Japonsko otevielo svétu a zac¢alo budovat moderni stat v ¢ele

s cisafem. Vzdélavani bylo pfevedeno pod statni kontrolu, coZ v praxi znamenalo fizeni
vychovy v duchu nacionalismu a naprostou loajalitu ke statu.

Porazkou ve 2. svétové valce se mnohé zménilo. Okupacni vlada oddélila Sint6 od statu

a zablokovala finan¢ni tok svatynim ze statnich i mistnich zdrojd. Prohlasenim v roce 1946

se cisar vzdal svého boZského plivodu.

#2.4 Zakladni déleni Sint6
SKosicu $intdS, S Sintd cisarskés je nazev pro ritualy vykonavané cisafem. Jeho povinnosti je
vzyvani véech boZstev v éele s bohyni slunce SAmaterasu$, jez je cisafovym predkem.
Vzyvdanim prosi cisaf boZzstvo o dlouhou existenci statu, stésti pro vSechny jeho obyvatele a
mir na svété. Déje se tak pfi jednotlivych slavnostech, jako je nap¥. SDaidZdsaiS, Velky
svadtek dikuvzddni, coz je prvni SNiinamesai$, ktery vykonava po své inauguraci v cisafském
paldci v prostoru zvaném SDaidZ6kju.S SNiinamesai$ je nejdulezitéjsim Sintoistickym
svatkem souvisejicim s Urodou. Dalsi obfady vykondava cisar ve svatyni Ise, zasvécené
bohyni Amaterasu. S Jinja SintéS , S$intd svatyris, je nejrozsirenéjsi forma s nejdelsi
historii. Do konce 2. svétové valky Uzce spjato se statnim Sintd (vdle¢nd nacionalisticka
forma). Zaméruje se na vystavbu a obnovu svatyni; kazda ma svou vlastni historii a je
zasvécena specifickym kami, obvykle jednomu az tfem. SMinzoku $intdS, Slidové sintéS,
které je praktikovano v malych svatynich a komunitach, neni systematicky strukturovano.
Tam, kde svatyné nedisponuje knézem, jsou obrady vykonavany povérenym laikem. | kdyz
do lidového Sinté pronikly prvky buddhismu, tacismu a konfucianismu, za lidové Sint6 jsou
povaZovany ty tradice, kde si Sintd i pres cizi vlivy zachovalo svij osobity charakter. Lidové

Sintd rovnéz uchovava nékteré svatky, z nichz jmenujme zejména Novy rok a svatek



zemrelych bon. V duchu Sintoistickych rituall se rovnéz konaji veskeré lidové slavnosti
tykajici se péstovani ryze. SKjéha $intéS — Ssektdrské $intéS zahrnuje tfinact nezavislych
sekt uznanych v letech 1876 -1908. Autory jejich textl jsou zakladatelé sekty. Na rozdil od
verejného Sintd nemaji tyto sekty pravo vlastnit svatyné éi je stavét v tradi¢nim stylu.
Trinact sekt je rozdéleno do péti skupin:

SCisté sint6S klade diiraz na pvodni $inté v duchu kroniky Kodziki, Skonfucidnské sintéS
preferuje konfucianské etické principy, Socisténé sintos klade diraz na ocCistné ritudly,
Shorské $intéS uctiva posvatné hory v duchu tradic a Slécitelské $intéS aplikuje pomoci
Sintoistickych ritudld uginné metody lé&eni. Sintoistické sekty jsou sou¢asti Asociace

japonskych nabozenskych hnuti.

#2.5 Citovana a doporucena literatura
BOHACKOVA, L., WILKENHOFEROVA, V.: SV&ji¥ a me&.S Praha. Panorama, 1987. 1. vyd. 389
s. ISBN neuvedeno.
EARHART, H. B. : SNdboZenstvi Japonska. Mnoho tradic na jedné svaté cesté.5 Prel. R.
Hefman. Prostor, Praha 1998. 189 s. ISBN 80-7260-000-1.
REISCHAUER,E., CRAIG, A. M: SDéjiny Japonska.S Ptel. D. Labus, J. Sykora. Praha. NLN,
2006. 1. vyd. 476 s. ISBN 80-7106-391-8.
WERNER, K.: SNdboZenské tradice Asie: Od Indie po Japonsko. S pfihlédnutim k PFednimu
vychodu.S Brno. Masarykova univerzita v Brné, 2002. 1. vyd. 260 s. ISBN 80-210-2978-1.

#3. KAMI - OBJEKT KULTOVNIHO ZAJMU

$Sintd$ predstavuje souhrn japonskému narodu nejvlastnéj$ich ndbozenskych predstav, je?
se zformovaly predeviim z pravékého kultu pFirodnich sil. Sintd se nevyucuje a akceleruje
na citovou rovinu. Jeho sila spociva v emocionalni zoné, na kterou mnohem vice nez
teologické rozpravy pdsobi mytické ritudly a spojeni s pFirodou. SSint6S doslovné znamena
cesta SkamiS. SKamiS mizZe oznacovat boZstvi, jeZ stalo u zrodu nékteré ze sloZek vesmiru,
pfipadné se realizuje ve formé néjakého konkrétniho pfirozeného jsoucna (stromu,
posvatné hory, jeskyné, skaly, vodopadu a dalSich prirodnich utvar(). Japonci spatfovali v
kami zdroj Zivota a pozehnani, tudiz se na né obraceli predevsim s prosbou o pfizen boht s

diklvzdanim. Vétsina sintoistickych obrad( je zaramovana vzyvanim pritomnosti kami. Tyto
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ceremonie se obvykle vazi k sezonnim svatkim souvisejicich s cyklem zemédélskych praci,
ale rovnéz k rituadldm provazejicim ¢lovéka jeho Zivotem. Jadro Sintoistického idedlu spociva
ve snaze vést Cisty a upfimny Zivot pod ochranou bozZstvi. Kazdé kami je obdareno silou
Stamas, kterd maze byt mirumilovna, Snigimitana$ ¢i divokd, Saramitama$. Tama je hnaci
silou kazdé formy Zivota vcetné lidského, v ném se nazyva StamasiiS, a odchazi, kdyz ¢lovék
umird. A pravé tama je vzyvana pfi obfadech. SKamiS pfebyvaji ve svatynich, SdZindza$s,

v hlavni sini ShondenS, symbolem jejich pfitomnosti jsou pfedméty zvané Ssintais, bozské
télo. Bozskym télem zpravidla byvaji zrcadla (to je naptiklad Sintai bohyné Amaterasu ve
svatyni v Ise), mece, drahokamy ¢i sochy. Kami ptirodnich sil své vlastni Sintai, které by bylo
umisténo v hlavni sini, nemaji, modlitba k nim se provadi v hale uctivani Shaiden.S
SGoheis, rovna tyc¢ s pripevnénym bilym papirem, SsideS je predmét, jehoz vystaveni ve
svatyni oznamuje pritomnost kami; nékdy jsou tyto pfedméty povazovany za jejich
pribytek. Prikladem mohou byt razné festivaly, kdy jsou gohei, v némz pravé prebyva kami,
umistény do prenosnych nositek Smikosis, ktera jsou v privodech pfemistovana méstem.
Sintoistické obrady se v soucasnosti konaji ve svatynich, dfive byly pofadany na posvatnych
mistech zvanych $saidZé5 (héj, stromy porostla hora apod.)

Svatyné byly a jsou budovany v rozmanitych horskych terénech nebo na bfehu more. Jejich
stavebnim materidlem je pouze drevo.

Svatyné je tvorena témito ¢astmi:

$CézujaS misto k omyvani

SEmadenS misto pro votivni obrazky a pfani
SHaidenS prostor k uctivani

SHaraidZoS misto pro vyhanéni zlého

SHeiden$S misto na obétiny

SHonden$ nejposvatné;jsi ¢ast Sintoistické svatyné

SHémocudenS pokladnice

SHonden$ nejposvadtnéjsi ¢dst Sintoistické svatyné
SMizugaki$ plot

SNoritoja$ misto k modlitbdm a prosbam

SRémonS vstupni brana
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SSanrédZoS modlitebna

SSanusoS Ufadovna svatyné

$SindensS samotné posvatné misto

sSinsend?0S pfipravna obétnich pokrmu

SToriS ¢ervena brana pfi vstupu do aredlu svatyné

#3.1 Citovana a doporucena literatura
KRAEMEROVA, A.: SSintd.S In: KNOTKOVA, B.: SZdklady asijskych ndboZenstvi.s 2. dil.
Praha: Karolinum, 2005. 1. vyd. 156 s. ISBN 80-246-0994-0.
Slexikon vychodni moudrosti: buddhismus, hinduismus, taoismus, zen.S PFeloZil Jan
Filipsky. 1 Olomouc, Votobia, 1996. 1. vydani. 565 s. ISBN 80-7198-168-0
PIGGOT, J.: SJapanese Mytholohy.S Chancellor Press, 1997. Pfepracované vydani. 144 s.,
ISBN-13 978-0753700020
READER, |.: SThe Religion of Japan: Simple Guide to Shinto.S UK: Global Books, 1998. 1.
vyddani. 128 s. ISBN 1-86034-003-2.

#4. POJEM RITUAL

Ritualy ¢i a ritualizované chovani mizZzeme prezentovat jako davné privodce cestami
lidského Ziti. Ritualy byly od pradavna soucasti lidskych prozitk(, které ovladaly a regulovaly
spojeni s posvatnem. Zejména v kontextu s rznymi tajemnymi a ndboZenskymi obrady
prispivaly k usporadani Zivota v lidskych spolecenstvich a podilely se na plynulejsim
prechodu mezi rlznorodymi vyvojovymi etapami v Zivoté clovéka. Ritualy byly a stale jsou
pro lidské byti podstatné, nebot poskytovaly a stale skytaji déjim smysl a rad. | kdyz se v
dnesni globalizované spolecnosti nékteré kategorie ritualll a ritualizovaného chovani

z naSeho Ziti pomalu vytraceji a jiné pretvareji do novych forem a vyznam{, jejich ptvodni
smysl, spojeny s funkcemi socializa¢nimi, stabiliza¢nimi, zGstdva. Nalézt definici, ktera by
dokazala dostatecné vyjadfit pojem ritual v Sirokém spektru lidskych ¢innosti a smysluplné
hodnoté, neni vibec nic jednoduchého. Z historického hlediska byva ritual ¢asto definovan
jako socialni aspekt ndbozenstvi. MZzeme na néj pohlizet jako na urcité spolecenské

procesy, které ndm ddvaji nasSe pfedstavy o nadpfirozeném a posvatném.
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Slovo Sritudl, ritudlniS, pochazi ze staroindického sanskrtu — slova Srta$, které ma v latiné
podobu SritusS, resp. Sritualis.STyto vyrazy prevzala ¢estina do dnesni podoby, znamenajici
v prekladu Sobrads resp. Sobradny.S Antropologicka literatura disponuje zna¢nym poctem
vice ¢i méné zdafrile vystihujicich definic riznorodosti pojmu ritual. Podle B. Alexandera
tradi¢ni naboZzenské obrady oteviraji obyCejny Zivot definitivni skutecnosti i néjaké
transcendentni bytosti nebo sile, aby se z ni ziskala jeji transformacni schopnost. Alexander
tak zdaraznuje, Ze kterykoli ritudl v€etné ndbozenského, je zakotven v kazdodennim
lidském svété. Eriksen pri vykladu ritual( uvadi, Ze se pohybujeme ve velmi slozZité, ale
zaroven i v dllezité oblasti, protoze ritual miZzeme povaZovat za syntézu nékolika
podstatnych Urovni spolecenské reality a to zejména na roviné symbolické, socialni,
individudlni a kolektivni. Ritual tak obvykle odkryva a snazi se na symbolickém nivo vyresit
rozpory ve spolec¢nosti. Antropologicky slovnik definuje ritual jako Sobfad, provdzeny
vyraznym individudlnim nebo kolektivnim zptsobem chovani, ktery je standardizovadn, tj.
zaloZen na stanovenych nebo tradicnich pravidlech$.

Sintoistické ritualy jsou podstatnou soudasti $intd. Nemaji zakladatele, tudiz neexistuiji
zadné principy. V.mnohych historickych dokumentech mizeme dohledat ndznaky
definovani Sintoistickych rituall, nicméné ve vsech déjinnych etapach byla jejich pravidla
nevazand. Nejpodrobnéji byly ritualni pfedpisy propracovany v obdobi pred 2. svétovou
valkou a vychazely ze zakon( vypracovanych v obdobi MeidzZi. Po zruseni statniho systému

Sint6 byla provedena revize ritudld.

#4.1 Citovana a doporucena literatura
Antropologicky slovnik [online]. Pfirodovédecka fakulta Masarykovy univerzity [citovano 5.
4.2014]. Dostupné z http://is.muni.cz/do/1431/UAntrBiol/el/antropos/slovnik.html>.
ERIKSEN, T. H.: SSocidlni a kulturni antropologie.S Pfelozila Hana Loupova. Portal. 2008. 1.
vydani. ISBN 978-80-7367-465-6
ELIADE, M.: S Déjiny ndboZenského mysleni IV.: Od epochy objevi po soucasnost.S PreloZil
Jiti Hoblik. Praha. OIKOYMENH, 2007. 1. vyd. 543 s. ISBN 978-80-7298-282-0
HELLER, J., MRAZEK, M.: SNdstin religionistiky: Uvedeni do védy o ndboZenstvich.$ Praha.
Kalich, 2004, 2. vyd. 317 s. ISBN 80-7017-721-7.
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HORYNA, B.: SUvod do religionistiky.S Praha: Institut pro stiedoevropskou kulturu a
politiku, 1994. 131 s. ISBN 80-85241-64-1.

NAKONECNY, M.: SMotivace lidského chovdni.S Academia. 1. vydani. 1996, 276s. I1SBN 80-
200-0592-7

STAMPACH, I. : SPFehled religionistiky.S Praha , Portal 2008. 1. vyd., 237. s. ISBN 80-7367-
384-3

#5. RITUALY SPOJENE S NAROZENIM DITETE

#5.1 Porod
V jednotlivych provinciich starého Japonska se obyceje a tradice vazané na dobu
téhotenstvi rdznily. Doba porodni byla shodné v celém ostrovnim staté povazovdana za
obdobi necisté, z toho didvodu mély ritualy konané v priibéhu porodu a po porodu ocistny
raz. Porod se konal ve specidlnim ptistfesku zvaném Subuja$, kde se rodicka uchylovala
bud na samotny akt porodu nebo ho vyuZivala k poporodnimu odpocinku. V ubuiji
setrvavala matka s ditétem do obnoveni Cistoty, tj. do podrobeni se ocistnému obradu ve
svatyni (pfiblizné dva a pal mésice). V nékterych oblastech se naopak porod uskutecroval
v domacim prostredi; v mistnosti k tomuto Ucelu prizplisobené, kde bylo na podlaze
obvyklé tatami nahrazeno vrstvou sldmy a podlozkou.
Zejména v rybarskych oblastech pozorujeme rozdilné vnimani téhotenstvi a porodu. Pokud
Zena nékterého z rybara otéhotnéla, musela se rybarova osddka podrobit ve svatyni
ocistnému procesu. Po porodu svych Zzen nesméli rybari ¢tyfi dny vyjizdét na lov a po
uplynuti této , karantény” byli povinni se omyt morskou vodou. V jinych rybarskych
vesnicich povazovali téhotenstvi za dobré znameni a muz se pravidelné u téhotenského
bFiska své Zeny modlil za dobry Glovek. Dle povér bylo boZstvo porodd Subusunagamis
pfitomno u kazdého aktu zrozeni. Neslo odpovédnost za bezproblémovy porod i uréovalo
dalsi osud ditéte. Aby bozstvo zavitalo do domu, byla porodni mistnost opatfena obradnim
provazem Ssimenawas, vyrobenym z ryZzovych stébel. Kdyz se porod blizil, k povinnostem
majitele domu pfisluselo zajet na koni k nejblizSimu lesu nebo horam a privézt bozstvo.,
kterému byly po narozeni ditéte predany naturalni dary. Na obétnim podnosu lezel vedle

jidla kdmen, ktery mél symbolizovat zdravi ditéte. Z pokoleni na pokoleni se tradovalo, Ze
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porodni poloha vleZe zpUsobuje smrt ditéte, tudiz porod probihal vklece. Pokud nastaly
komplikace, néktery z ¢lent domacnosti musel vylézt na stfechu domu a z ni shodit
SkosikiS, proutény kosik, ktery byl pouzivan v japonské kuchyni jako poklice pti vafeni ryze.
V severovychodni ¢asti Japonska v téchto pripadech muz obdrzel hmozdif nebo palicku, se
kterou pak obchdzel dlim. Co se tyce pfitomnosti muzd u porodu, opét se zvyky v
jednotlivych provinciich odliSovaly. Nékde se pfitomnost muze u porodu vnimala pozitivné,
jinde naopak prevladal nazor, Ze pokud bude muz u prvniho porodu, bude muset byt iu
dalsich, jinak bude porod extrémné namahavy. Pred revoluci Meidzi patfilo ke zvyklostem,
Ze pravé narozené dité bylo ihned predstaveno otci, ktery je bud’ pfijal, nebo mohl
zavrhnout. Neni ovSem doloZeno, zda tohoto prava Japonci vyuzivali v takové mite, jak
tomu bylo napfiklad v Ciné. BEhem porodu asistovali Zené piibuzni a sousedé, od 18. stoleti
i profesionalni porodni asistentka sanba, jejiz sluzby si mohli dovolit jen ti nejzamozné;jsi.
Vyjimecéna pozornost byla ve starém Japonsku prikladana placenté a pupecni Snare.
Pupedni $ilira symbolizovala jedincovu vitalitu. Po porodu byla peclivé zabalena, obvazana
¢ervenym a bilym provazkem, s uvedenim jména ditéte a data jeho narozeni na obalu

v o

a predana rodiné novorozence. Kdyz se divka provdala, pupecni $iliru si brala s sebou do

v o

nového domova. V nékterych oblastech Japonska byla pupecni Siilira spolu se zesnulym
jedincem pohrbena, jinde si ji ponechdvala rodina na pamatku. Pupecni Srilira byla
vyuZzivana rovnéz jako pripadny lék proti dlouhotrvajicim nemocem. Placenta byla
povazovana za magicky organ. Nékteré teorie hlasaji, Ze praveé z tvaru placenty pochazi
pojem strom Zivota, ktery je soucasti mnoha naboZenstvi; proto byla i s ndlezZitou Uctou
pohrbivana nasledujicimi zplsoby: na odlehlé misto, kde svrchni zemina musela zUstat
neporusena, bez lidské stopy, nebo na frekventovand mista s pfesvédcéenim, Ze ¢im vice lidi
na pldu, kterou je zakryta vstoupi, tim bude dité zdravéjsi. Na ostrové Kjusu se tradovalo,
Ze, kdo jako prvni vstoupi na misto, pod nimz je placenta pohibena (lhostejno zda zvire Ci
¢lovék), ten bude navidy v ditéti probouzet strach. Jiz od prehistorickych dob Japonska se
védélo, Ze placenta disponuje mimoradnymi léCivymi ucinky (nyni vime, Ze obsahuje
vysokou koncentraci hormonu, vitaminy E, B6, Zelezo a kmenové buriky). Z toho dlivodu se

v mnohych Shanech$, pozdéjsich prefekturach, placenta susila a jeji vytazky slouzily jako

Iék (napf. tinktura pti hojeni ran, homeopatika apod). K novorozenci se vztahovaly i
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nasledujici obyceje. Hned v prvni den mu byl podavan na procisténi odvar z morskych
chaluh, coz mélo rovnéz charakter ocistného ritualu. Treti den po narozeni se provadéla
prvni koupel SubujuS, po niz bylo dité ustrojeno do prvniho odévu SubugiS. Do té doby
bylo nemyté a zabalené v kusu latky, aby se nenarusil ochranny obal, ktery si dité prinasi

z materského Ilina. Jasné Zlutd barva novorozeneckého obleceni ubugi méla také své
opodstatnéni. Novorozenecké oblecky byly barveny korenim kurkumou, které, jak Japonci
véfili, mélo silu a schopnost zahanét zIé duchy. Zadni ¢asti novorozeneckych odévu byly
obvykle opatfeny vysivkou znazornujici jefaba, Zelvu, nebo listy konopi. Po druhé svétové
vdlce zaznamenavdme znacny pokles domacich porodu. Z divodu vysoké détské umrtnosti,
zejména ve vesnickych oblastech, vznikaly vldadou podporovana centra pro matky s détmi,
kde Zeny mohly rodit za pomoci porodnich asistentek. Tyto sluzby funguji i v sou¢asnosti,
ale vétsina porodu je uskutecfiovana v nemocnici pod odbornym dohledem
lékare.Moderni porodni metody a trendy vedly k zaniku zvyk( spojenych s porodem (napf.
prichod bozstva SubusunagamiS do domu rodicky). Nicméné obycej uchovavani pupecni
snary je ve vétsiné porodnic stale zachovavan; rodice dostavaji pupecni snlru svého
potomka ve specidlni krabicce. Oproti dobam minulym, kdy byly Zeny po porodu
povazovany za necisté, soucasna japonska spolec¢nost poklada porod za pfirozenou udalost.
Tradi¢ni porodni poloha vklece byla nahrazena pozici vleZe. Prioritou je pfirozeny priibéh
porodu, bez chirurgickych zasahu. K utlumeni bolesti se aplikuji predevsim prirodni metody,
jako jsou masaze, muzikoterapie, aromaterapie ¢i dychaci techniky. Zatimco v minulosti

na volbé jeho samotného. V nemocnicich i porodnich klinikdch mize byt ucasten porodu
kazdy, kdo se s rodi¢kou ucastnil pfedporodnich aktivit, s vyjimkou u porodu cisarskym
rezem. Nékteré nemocnice umoznuji otci ditéte i prestfihnuti pupecni snary, ackoliv je to
oficidlné zakdzano. K nejvyznamné;jsim sekulariza¢nim vliviim, podilejicich se na
transformaci porodnich rituall se radi predevsim rozvoj Iékarské péce, ktery nastal po
revoluci MeidZi. V roce 1877 byla na nové vzniklé Tokijské univerzité zalozena prvni
lékarska fakulta v Japonsku, na niz byli k vyuce a prezentaci zapadnich Iékarskych metod
povolani zahrani¢ni u€enci. Vyrazny rozmach vsech lékarskych odvétvi zaznamenava

Japonsko zejména od 60. let 20. stoleti, kdy se v praxi pozitivné projevuje vladni podpora
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védy a vysokoskolského vzdélani. Japonské lékarstvi nadale zaujima predni pricky v oblasti
vyzkumu i oSetfovatelstvi; fadi se k zemim s optimalni pfedporodni, porodni a poporodni
péci, coz ilustruje udaj z roku 2009, kdy novorozeneckd iumrtnost dosahovala pouhych 2,7
na tisic novorozenc. Prijeti novych trend v oblasti porodnictvi pfineslo i zasadni zménu
do porodniho ritudlu v podobé utlumeni dfive velmi podstatné role komunity pfi tomto
aktu. V minulosti se porodu a poporodni péce Ucastnila nejen rodina, ale také pospolitost,
kterd byla napomocna s pfipravou porodni mistnosti a dalSimi ndlezitostmi. Z dGvodu
migrace obyvatelstva do mést, a snatkd lidi pochazejicich z rGznych ¢asti Japonska, tato role
zanika. Je vsak stale obvyklé, Ze se Zena pred porodem uchyluje ke svym rodi¢im, kde
z0stava jesté minimalné mésic po porodu. Rodickam se dostava pomoci od rodiny, coz
muUZeme povazovat jako sou¢asnou podobu naplnéni ritudlniho odlouéeni od domova

a komunity, které bylo v minulosti striktné dodrzovano. Revoluce Meidzi nastartovala nejen
promeénu porodniho ritudlu jako takového, ale rovnéz trend postupného snizovani
porodnosti. Tento stale pretrvavajici jev koresponduje s celosvétovym demografickym
vyvojem i odliSnym postojem spolecnosti k roli rodiny. Klesajici porodnost souvisi se
starnutim populace, pouzivanim antikoncepce, snizenému zajmu o zalozeni rodiny,
zpUsobenému nejistou situaci na trhu prace i Ubytkem zajmu o naboZenstvi. Dalsi pricinou
poklesu porodnosti je vysoky pocet potratu, které se v Japonsku provadély jiz drive, ale po
druhé svétové valce se jejich pocet rapidné zvysil.

§Simenawa je posvatny provaz ze stocené slamy, ktery vymezuje posvatny prostor. Obvykle
se nachazi v pruceli Sintoistické svatyné ¢i na jiném posvatném misté.&

#5.2 Prvni navstéva svatyné - Omijamairi
Smyslem prvni navstévy svatyné, SomijamairiS, bylo predstaveni novorozence bozstvu,
ziskani pro néj pozehndni a zapsdani do registri dané svatyné. Jednalo se o dulezZity akt,
kterym bylo dité oficidlné pfijato do spoleé¢nosti. SOmijamairiS probihalo u chlapct
priblizné 30. den po porodu, u divek vétSinou az 33. den po porodu. V jinych provinciich
mohlo k navstéveé svatyné dojit i pozdéji, az sty den po porodu. Obfad ve svatyni provadél
Sintoisticky knéz, jehoz 3at se sestdval z Sirokého roucha uvazaného v pase SdZées,
pokryvky hlavy SebosiS, kterd vystupovala z odvracené ¢asti hlavy a byla pfivazana

provazkem. Tento odév nebyl typickym knéZzskym rouchem, charakteristickym pro zapadni
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nabozenstvi, nybrz tradiénim odévem, pouzivanym v minulosti u dvora. Nad vchodem do
svatyné bylo zavéseno slaméné lano SSimenawas$, oznacdujici pfichod do posvatného
prostoru. Uvnitf oltare byl umistén pouze posvatny predmét symbolizujici bozstvo, ktery
vsak véfici nevidél. Knéz recitoval modlitbu Snorito$ a ritualné ocistoval dité pomoci hlky
Sonusa$, kterou maval ze strany na stranu, zahanéjic tak zlé sily a ptivolavaje Skami.s Pak
odevzdal kmotfe/kmotrovi talisman SomamoriS, obsahujici jméno ochranného boZstva.
Déti byly v Japonsku pojmenovavany zpravidla sedmy den po porodu pfi slavnosti Sosicijas
a jméno jim vybirali rodic¢e. V druhém roce po narozeni ditéte se navstéva svatyné
opakovala, rodina obétovala nékolik drobnych minci a vyménou ziskala posvécenou
nadobku se saké, kterou knéz daval ditéti, které také opét ocistoval. V podobném duchu
probihala navstéva i ve tretim roce ditéte.

| v soucasnosti se Somijamairis odehrava ve svatyni. Dfive se vSe konalo v mistni svatyni,
kterou navstévovala celd komunita a pfibuzni rodiny, v dnesni dobé je praxe jina. Rodice

z dlivod( prestize davaji pfednost vétsSim a zndmé;jsim svatynim. Pokud své rodisté opustili
z dlivodu migrace za praci, umistuji obfad vétsinou do svatyni svych predka.

Co se tyce samotného pribéhu ritudlu, jeho podoba zlistala nezménéna. Spociva, stejné
jako ritudl béhem Ssicigosans, ve vysloveni modlitby SnoritoS, v taneénim vystoupeni
chrdmovych knézek SmikoS a obétovanim vétve stromu Ssakaki.SV chramech, kde knézky
miko nepUsobi, zastava jejich tlohu knéz, ktery tanec sam predvadi. Uc¢astnikdim je také
nabidnuto posvatné ryzové vino SomikiS, které symbolizuje vzajemny slib mezi kami a
véricim. Pred ritudlem samotnym je dité obleCeno do ceremonidlniho odévu, ktery je
obvykle darem matciny rodiny. Ritudl je zahajen uderem zvond, po kterém se pritomni
usadi, nasleduje knézem zpivana modlitba v klasické japonstiné spojena s nékolikerymi
uklonami k oltafi. Knéz dale provadi pohyby dfevénou halkou Sénusa$, nejprve smérem

k oltafi, poté nad hlavou ditéte. Chramova knézka miko pohybuje u ditéte rolnickami, aby
jej kami dobre slySelo. V zavéru otec ditéte obétuje vétvicku sakaki bohlim a rodina se
uklani a tleska. Posléze kropi hlavi¢ku ditéte ryZovym vinem a prebiraji talisman. Ritualu se
pokazdé ucastni jen nejuzsi rodina, rodice a prarodice, ktefi si na zavér symbolicky pfipiji

s boZzstvem ryzovym vinem. Statistické Udaje uvadéji, ze SomijamairiS a SSi¢igosan$

dodrZuje v soucasnosti cca 50 % Japoncu.
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Nova doba pfinesla zménu ve vnimani ritualu samotnymi véricimi, ktefi navstévuji svatyni
predevsim z divodu uctivani tradice. K odklonu od zvyklosti doslo pouze v pfipadé volby
svatyné, ve které se omijamairi kona. Drive dité pfisluselo automaticky ke svatyni v misté
svého obydli, kam Casto nalezela i celd jeho rodina. Vlivem migrace dochazi k jevu, Ze lidé
navstévuji vzdalené svatyné, spjaté s zivotem jejich rodiny s pfanim, aby i jejich potomci
byli chranéni bozstvem této konkrétni svatyné.

§Norito je druh modlitby provadény v Sintoistickych svatynich. Obsahuje nejen Zadost o
pozehndni, ale i vysloveni dikd a chvaleni kami.&

§Nusa, téZ dnusa, je hllka ze dreva ¢i bambusu, na kterou jsou pfipevnény pruhy bilého
papiru.&

§Omamori, také gofu, jsou vJaponsku velmi oblibené talismany, které maiji silu chranit
vlastnika a prinést mu Stésti. Kazdy talisman ma specidlni schopnost, proto jich lidé nosi pfi
sobé hned nékolik. Talismany, které déti dostavaji pfi prvni navstévé svatyné, jsou
obzvlasté cenéné, protoze prindseji ochranu jejich bozstva.&

§Miko jsou mladé divky, které v chramech pomahaji béhem obradd, ale které také tancuiji
¢i hraji na nastroje pro kami. V minulosti lidé véfili, Ze miko maji moc zahanét zIé duchy a
komunikovat s mrtvymi.&

§Sakaki je strom uctivany v Sintoismu jako symbol boZstev. Proto je pouZivan jako obétina,
ale sdm uctivan. Tento zvyk je prastary, jiz v kronice Kodziki je zminéno obétovani stromu
bohyni Amaterasu-odmikami. Ve svatynich jsou obétované vétve ¢asto ozdobeny bilym
papirem naznameni, Ze se jedna o obétinu. Ta se nazyva tamagusi. &

§Miki je saké, které se ve svatynich nabizi kami jako obétina. Je to jedna z nejdllezitéjsich
obétin pro bozstvo, proto je podavano s nalezitou Uctou.&

#5.3 Ostatni ritualy spojené s narozenim a prvnim rokem Zivota
ditéte

Dalsi ritudly spojené s narozenim ditéte a prvnim rokem jeho Zivota — jako slavnost prvniho
jidla, ¢i slavnost sedmé noci, slouzily jako zplsob predstaveni a zaclenéni ditéte do rodiny,
kdy po necistém obdobi byla matka s ditétem opét pfijata spolecnosti. Pfipousti se odliSny
vyklad souvisejici s faktem, Ze na déti bylo ve starém Japonsku nahlizeno jako na
prostfedniky mezi lidmi a bohy. Japonci véfili, Ze dité se kdykoliv mize vratit na onen svét,
a proto ritualy tykajici se porodu a dalSich ranych obdobi Zivota mély slouzit predevsim jako
jejich transformace do tohoto svéta. Prvnim ritudlem, kterého se dité po narozeni
ucastnilo, byla slavnost sedmé noci, Sosicija.SPFi této pfileZitosti se pofadala pro rodinu a

pratele oslava, na niz bylo dité pojmenovano. Obrad se obvykle konal v domacim prostredi,

jehoZ soucasti byla hostina. Podavala se vétsinou ryze s cervenymi boby, Ssekihans,
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povaZovana za symbol sily a zdravi. Podle nékterych zvykd bylo dité do slavnosti sedmé
noci obleceno pouze do Satstva bilé barvy. Jakmile dostalo jméno, bylo uz odivano
pestrobarevné. Bild barva, v Japonsku tradi¢né povazovana za barvu smutku, symbolizovala
a stale oznacuje i novy zacatek. Z toho divodu, napfiklad, je odévem nevést bilé kimono
podobné jako bilé roucho u poutnikl. U novorozence navic bila barva symbolizovala jeho
prechodné u svych rodicu, je slavnost porfadana tam. Dle japonského pravniho systému
musi rodi¢e pojmenovat dité do 14 dnl po jeho narozeni. Japonci obvykle oznamuji jméno
svého ditéte pravé pfi slavnosti sedmé noci. Jméno ditéte je kaligraficky znazornéno na
svitku Smeimeiso$, na kterém byvaji dale vyobrazeni Zelva a ¢ap, symboly dlouhovékosti a
Stésti. | pfi této udalosti je podavano tradicni jidlo. Okolo stého dne po narozeni ditéte se
kona slavnost prvniho jidla, Sokuidzome$, béhem niz je ditéti symbolicky podavano tradi¢ni
jidlo. V minulosti byla tato udalost povazovana jako predstaveni ditéte rodiné. Ditéti byla
podavana ryze, Ssekihan$, prazma, symbolizujici bohatstvi a prosperitu, a polévka. Véfilo
se, Zze pokud dité jidlo pozie, nebude mit Zadné problémy se stravovanim. Nékdy byly na
podnos s jidlem umistény tfi malé oblazky, které mély symbolizovat nadéji, Ze dité bude mit
zdravy chrup. V soucasnosti se tento ritual praktikuje ve stejné podobé.

Prvni narozeniny ditéte, ShacutandZad$, slavi celd rodina. K této pfileZitosti je pfipravovan
narozeninovy kola¢, StandZzémodis, s pfanim, aby dité brzy chodilo a dobfe se vyvijelo.

V minulosti se prvni narozeniny ditéte slavily podle jeho skute¢ného véku, tzv. S man
nenreiS, zatimco ostatni ritualy vztahujici se k véku, jako napriklad Si¢igosan, se Fidily tzv.
systémem Skazoe dosis, ¢ili vypoclitanym vékem. Pokud se dité postavilo na vlastni nohy
jesté pred dovrsenim prvniho roku, Japonci byli pfesvédceni, Ze to vypovida o jeho brzkém
odchodu od rodicd. Aby této vystraze zamezili, metali po ditéti ryZovym kolacéem
tandZzémoci. Tento zvyk se stale dodrzuje, ale v pozménéné podobé. Ditéti jsou kolacky
uvazovany na zada nebo jeden plochy kolacek se polozi na zem, aby po ném dité chodilo. K
modernim trend{m patfi internetové objedndavani tzv. soupravy /5o moci.S Ta obsahuje
kolacek se jménem ditéte, kaligrafické vyvedeni jeho jména a specialni $atek pro tuto
udalost. Tato komercializace tradi¢nich ritualt opét svédci o sekuldrnich tendencich

v Sintoistickém nabozZenstvi. Obcas je ritual spojen i s vésténim budoucnosti ditéte,
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Serabitori.S Pfed dité je poloZen podnos s riznymi pfedméty a podle véci, kterou si dité

vybere, je predvidana jeho budoucnost.
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#6. SVATEK TRIi, PETI, SEDMI — SICIGOSAN

Jak uZ nadzev napovidd, béhem Ssi¢igosan$ jsou oslavovany déti ve véku tfi, péti a sedmi let.
Svatek kazdorocné pripada na 15. listopadu, ale ve skuteCnosti trva pfiblizné mésic.

V minulosti tkvél vyznam svatku Sicigosan v tom, Ze déti pfi navstéve svatyné ziskaly
pozehnani od knézi, oslavil se jejich zdravy vyvin a modlilo se za jejich Stésti. V soucasnosti
je svatek respektovan jako soucast bohaté tradice. Ritual si¢igosan vznikl ptivodné jako
prechodovy ritudl v obdobi Heian, pfi kterém bylo dité postupné spolecnosti akceptovano
jako plnohodnotny jedinec. Chlapci tento svatek slavili ve véku tfi a péti let, divky ve véku
tfi a sedmi let. Vék tfi, péti a sedmi let byl vybran z toho dlivodu, Ze Japonci povazovali licha
Cisla za Stastna a vérili, Ze v téchto letech se détem stane néco vyznamného. Dalsi
vysvétleni nabizi japonsky religionista lijima: SJaponci povaZovali déti za nehotové lidské
bytosti, a vérili, Ze byly blize k bohtiim. Zhruba do sedmého roku véku byl jejich pobyt na
tomto svété nejisty a mohly se kdykoliv vrdtit na onen svét. Do té doby nebyly déti
omezovdny pravidly chovadni, nosily jiné ucesy a obleceni neZ dospéli a dokonce byly
pohrbivdny oddélené od dospélychS. V minulosti byla tato udélost spojena i s dal$imi
ritudly, jejichZ vznik se datuje do obdobi Edo (1603-1867). Trileti chlapci a divky absolvovali

ritudl zvany Skami-oki-iwaiS, po némz si mohli nechdvat volné rist vlasy, které jim byly do
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té doby stfihany. Pétileti chlapci si béhem ritudlu Shakama-gis poprvé oblékli tradié¢ni
kalhoty Shakamas, divky pfi ritudlu Shimotoki - iwai$ si prvné odély kimono s pasem
Sobi.STyto ritualy zaroven predurcovaly pfechod ditéte do dospélosti a vétSinou byly
spojeny s hostinou. V sou¢asném Japonsku je tradice Sicigosan stale aktualni, avsak jeji
praktikovani se v jednotlivych rodinach lisi: vicegeneracni rodiny tento svatek dodrzuji
striktnéji nez nuklearni rodiny, ponévadz nastupujici generace jim nepriklada dileZitost a
na dodrzovani tradic spiSe |pi generace starsi. Stejné jako v minulosti je svatek Sic¢igosan
urcen pro déti ve véku tfi, péti a sedmi let, avSak néktefi rodice své déti privadéji do
svatyné i ve véku blizicim se k nékterému z téchto meznikU. Tyto rodiny také dbaji, aby déti
byly obleceny v tradi¢nim odévu — kimonech ¢i kalhotech hakama, le¢ mnoho déti prichazi
do svatyné odéno v zapadnim obleceni, coz se tykd predevsim chlapct. Divky totiz mohou
kimono znovu vyuZit pti dalSich pfileZitostech, ale pro chlapce je koupé drahych kalhot
hakama pro jedinou udalost zbytecna, proto je hochy preferovan zapadni styl obleceni.
Béhem téchto obradu si déti nosi sladkost tisicll let SSitoseame.S U prileZitosti tohoto
vyznamného dne zaroven dostanou od rodi¢d a pfibuznych obleceni i hracky.

Takto je Nelsonem popisovan ritual béhem Sic¢igosan v Kjétské svatyni Kamigamo: SRitudl
provddény ve svatostdnku gokitoden se ridil nejvice zkracenou formou a byl provadén
dvéma knézi, kteri se Casto stridali. Nejprve kitésa-sannju zahdji zacdtek bohosluZby udery
na buben, po kterych ndsleduje harae a poloZeni obétin na vychodni oltar. Balicky pro déti
jsou umistény na obou strandch oltdre, jehoZ nejvétsi dominantou je zrcadlo zasazené do
vyfezdvaného drevéného ramu. Ddle se Cte strucné norito, které obsahuje jména a adresy
déti a které Zadd ochranu pred nemocemi, nestéstim, chladem zimy a horkem léta a
nakonec prosi o stésti. Po té Zada kitdsa-sanpai ucastniky aby se dvakrdt poklonili,ni hai, ,
dvakrat tleskli rukama , ni bjosi a znovu se uklonili, ippai, ve standardnim formdtu
kasiwade, ktery narizuje knéz. Mnoho rodicu a prarodicu, ktefi chtéji naucit déti spravnému
chovani, berou jejich ruce a vedou déti, aby se dostatecné hluboce uklanély a silné tleskaly.
Ddle béhem ukldnéni jim jeden z knéZi tfese nad hlavami proutkem ze zvonu suzu, coZ znaci,
Ze na né pozehndni, spadlo jako lehky dést. KdyzZ je tato aktivita ukoncena, knéz rozda

primo od oltdre balicky a nalije trochu omiki dospélym (kitésa naorai)s.
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Z ukazky je zfejmé, Ze ritudl Ssi¢igosanS se odehrava jako ritudl omijamairi, z kapacitnich
dlvodu je soucasné pritomno ve svatyni vice rodin s détmi. Ritual zac¢ind uderem bubnu,
uklonénim knéze a modlitbou. Nasledné je provadén ocistny ritudl nejprve pomoci hllky
onusa, poté miko provadi obdobny ritual rolnickami, knéz zpiva modlitby a tleska pred
oltafrem, aby bylo vyslySeno kami. Na zavér se vSichni pritomni dvakrat ukloni a tlesknou.
Po samotném ritualu obdrzi déti od knéze balicek ozdobeny volavkou se sladkosti
Sitoseame, kterd jim ma zarucit dlouhy Zivot. Po této udalosti vétSinou nasleduje hostina.
Ackoliv se vznik svatku datuje do obdobi Heian, jako celonarodni se ve vétsi mire zacal
slavit az ve 20. letech 20. stoleti. Pfispélo k tomu postaveni svatyné Meidzi, kterda méla byt
japonskou celonarodni svatyni. Od této doby ziskal svatek na popularité. Podoba ritualu
SiCigosan se po revoluci MeidzZi (1868-1912) vyrazné nepromeénila, je patrné, ze sekuldrni
vlivy, které plsobily na spolecnost, se odrazily i na pojeti tohoto ritualu. Jak jiz bylo feceno
v souvislosti se slavnosti omijamairi, migrace obyvatelstva zpUsobila, Ze lidé dojizdéji do
vzdalenych svatyni, k nimz jejich rodina tradi¢né pfislusela. Na druhou stranu mnozi

v soucasnosti preferuji navstévu ,prestiznich” svatyni, které maji bohatou historii, Ci
vyznamnad kami. Migrace zaroven pfinesla i zménu ve vSeobecné tendenci dodrzovat tyto
ritudly, protoZe s odchodem obyvatel z ptivodnich komunit mizi socialni tlak na dodrZzovani
nabozenskych zvyklosti. Jednim z dalSich sekularnich vlivi, které po reformach Meidzi
pUsobily na odklon této tradice, je pfijeti zapadnich poznatk( v oblasti détské psychologie.
Védeckeé vystupy zapficinily revolu¢ni zmény ve vypoctu détského véku podle data jeho
narozeni, oproti dfivéjsSimu systému, kdy aktem narozeni dosahl novorozenec véku jednoho
roku a v pribéhu obdobi Nového roku mu byl pfipocten rok dalsi. Fenoménem soucasnosti
je snaha svatyni o maximalni zdroceni zajmu o obrady. Prostfednictvim upoutavek,
prospektl a nabidkou sluzeb komercniho i naboZzenského charakteru lakaji vérici k navstéveé
svatostdnku s cilem zisku a vyssi finanéni podpory. Od okupace po druhé svétové vdlce je
zakazano financovat Sintoismus ze statnich penéz ¢i soukromych sbirek, proto predstavuji
penize od véficich pro svatyné jednu z mala moznosti pfijmu.

§ Sitoseame, sladkost tisic(i let, je dlouha ¢erveno-bild cukrovinka, symbolizujici zdravy a
dlouhy Zivot ditéte. Vétsinou jsou tyto sladkosti zabaleny do sacku s vyobrazenim Zelvy a
jetaba, ktefri maji rovnéz tuto symboliku. Kazdé dité obdrzi pocet sladkosti dle vyse svého
véku.&
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§Kitdsa, doslovné Clovék, ktery se modli. Kitdsa-senju je knéz, ktery pfijde a zazvoni na
zvon. Samotny ritual predvadi kitésa-sanpai, ktery uctiva kami. Kitésa-naorai je pak knéz,
ktery poddva obétované jidlo a sake.&

§Harae je ocistny ritudl, ktery ma odistit htichy a necistotu, provadi se dievénou htlkou
s papirovymi tfasnémi zvanou dnusa.&

§l-hai-ni-hakusi-ippai, doslovné dvakrat uklon, dvakrat tlesknuti, jednou uklon, zndzorniuje
tradi¢ni podobu uctivani kami, kdy se vSichni véfici ve svatyni uklanéji a tleskaji podle
pokynl knéze.&

§&Suzu je japonsky okrouhly zvon, umistény ve vchodu do svatyni. Zazvonénim na néj se
privolavaji bohové. Béhem rituall se pouziva mensi varianta, kdy knéz drZi vice malych
zvoneckd upevnénych na drzatku a zvonénim nad hlavami véficich je oCistuje.&

#6.1 Citovana a doporucena literatura
[IJIMA, Y.: SFolk culture and the liminality of Children. \n: Current Anthropology$ 28, 1987.
S. 41-48. ISSN neuvedeno.
NELSON, J. K.: SA year in the life of a Shinto shrine.S Washington: University of Washington
Press, 1996. 1. vyd. 286 s. ISBN 0295975008.
NELSON, J. K.: SEnduring identities: The guise of Shinto in contemporary Japan.5S Honolulu.
University of Hawaii Press, 2000. 1. vyd. 327 s. ISBN 0-8248-2259-5.
PICKEN, S.: SSourcebook in Shinto : Selected dokuments.S Westport: Greenwood Publishing
Group, 2004. 1. vyd. 399 s. ISBN 0313264325.
ZUCKERMAN, M.: S Beyond the century of the child : Cultural History and Developmenthal
psychology.S Philadelphia. University of Pennsylvania Press, 2003. 1. vyd. 289 s. ISBN
0812237048.

#7. DEN DOSPELOSTI — SEIDZIN NO HI

Den dospélosti pfipada kazdoro¢né na druhé lednové pondéli a je oslavou pro vSechny,
ktefi v daném roce dovrsi véku dvaceti let, nebot dvacatym rokem Japonci Ufedné dosahuji
zletilosti. Ritualy spojené s pfechodem do dospélosti se v Japonsku praktikovaly po staleti,
avsak vék pro prechod do dospélosti nebyl presné stanoven a zavisel na skutecnosti,
nakolik byl jedinec pfipraven na pfijeti do dospélého stavu. Obvykle se vsak prechodové
ritualy odehravaly mezi tfinactym az Sestnactym vékem jedince.

U femeslnikd prechod do dospélosti nesouvisel s fyzickym vékem, ale s odchodem do uceni
a naslednym zvladnutim femesla. Slechta piechod do dospélosti spojovala s ritualy

Sgenpuku$ u chlapct a Smaju-harais u divek, které byly uskute¢rovany jiz v obdobi Heian
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(794-1195). Aristokracie tyto ritualy prevzala od samurajl, u nichz byly spjaty zejména

s ukoncéenim vycviku a zac¢atkem valecnické kariéry. V obdobi Muromaci (1333-1568) se
prechodové ritualy zacaly rozSifovat i mezi ostatni obyvatelstvo, a prestoze byly pouzivany
specifickym zplsobem, nezaprely podobnost s valecnickymi ritualy. Ritual genpuku spocival
v nasazeni ceremonialniho klobouku na chlapeckou hlavu. Hochim byl pocinaje timto
obfadem zménén détsky uces v podobé ofiny na Uces samurajsky, kdy jim byly viasy
vystfihany az k temenu hlavy. Zaroven chlapec nabyl dospélé jméno a prestal pouZivat
stavajici détské jméno. Divkam bylo pfi ritualu maju-harai oholeno obodi, nicméné divéim
obradlm nebyl pfikladan takovy vyznam jako chlapeckym, nebot ve feudalnim obdobi byly
Zeny povazovany za podrizené muzdm. Nedilnou soucasti téchto ritudlt bylo prvni
oblékdni dospélych Satd véetné vytvoreni nového ucesu, jak bylo uvedeno vyse. Divky
skutecné dospélosti dosahly az snatkem, muzi nastupem do prace.

V minulosti byl prechodovy ritual vyznamny ze dvou divodl. Znamenal jednak
pfipravenost mladého ¢lovéka na budouci povolani a jednak pfipravenost na budouci
snatek. Zatimco v minulosti byl pfechod do dospélosti individualni udalosti jedince, po
druhé svétové valce se den dospélosti stal statnim svatkem. V obdobi Meidzi (1868-1912)
byl natizenim vlady posunut vék dospélosti na dvacet let a ritual doznal vyznamnych zmén.
V soucasnosti se tento ritudl nekona ve svatynich, jako tomu bylo v minulosti, ale

v méstskych salech (néktefi mladi lidé pred nebo po ceremonialu svatyné navstévuji a
modli se). Kazdé mésto slavi seidZin no hi vlastnim zplisobem (napf¥. se sazeji stromy,
néktera mésta organizuji vylety na zajimava mista s cilem podchytit zajem mladych lidi,
protoZe Ucast na tomto obradu je pomérné nizka). Soucasti ceremonialu jsou oficialni
proslovy vyznamnych predstaviteld mésta véetné gratulaci a samozifejmé oslava spojena

s hostinou. Tento den je vniman predevsim jako den zabavy a setkani s prateli.

Vyznam dne dospélosti spocCiva ve snaze mést a vesnic vyzvat mladé lidi k dodrzovani
obcanskych povinnosti a k zodpovédnosti. Pro divky je tento svatek jedinecnou pfrilezitosti
pro predstaveni se v kimonu. Ackoliv to neni zavazné, divky, které si z finan¢nich divod(i
nemohou dovolit Sfurisode$, se udalosti neucastni. V soucasnosti existuje rozsahla sit
pujcoven, které nabizeji zapujceni kimona a s tim spojené sluzby (oblékani, Uprava ucesu),

takZe se i divky z méné majetnych pomérd mohou obradu Gcastnit. Muzim je povinnost

25



nosit tradiéni odév Smontsukihakama$ (muzské kimono) odpusténa, u divek je kimono
nezbytnosti. Zejména matky mladych divek povazuji za nutnost a spolecensky zavazek, aby
jejich dcery byly na této udalosti odény do kimona. Dlvodu existuje fada: matky chtéji
doprat dceram to, co ony, které vyrlstaly v dobé krize, mit nemohly, ale nejpodstatnéjsim
faktorem je spolecensky tlak. Rodice investuji penize, aby neklesli v o¢ich komunity.
PrestoZe soucasné mladé Zeny na Uzu nosSeni kimona nelpi jako jejich matky, je tradicni
odév pfi pfilezitosti dne dospélosti spole¢enskou nutnosti. Lze ovSem polemizovat o tom,
do jaké miry je to dano snahou zachovavat tradice a do jaké miry uméle vytvorenym
oficialnim obrazem japonské Zeny. Den dospélosti je nejen prilezZitosti k ndvstéve svatyné a
k obléknuti kimona, ale zaznamenavame nové zvyklosti. Japonska média informovala, Ze
mladi lidé zavadeéji k prilezitosti seidzin no hi novy obycej — navstévuji se svymi laskami
hodinovy hotel.

Srovnanim tradi¢ni a moderni formy prechodového ritualu spojeného s dospélosti je
ocCividné, Ze jejich pojeti se naprosto lisi. Seidzin no hi, slavici se v soucasné dobg, je
svatkem umeéle vytvorenym, ktery pouze oslavuje dosazeni dospélosti. Pokud se ho jedinec
nezucastni, neméni to nic na tom, Ze ziskava sva ob¢anska prava, tj. volebni pravo. Vlivy,
které na tento ritual plasobily, souviseji predevsim s pravnimi intervencemi — posunutim
hranice véku zletilosti na 20 let a vyhlaSenim Dne dospélosti statnim svatkem, ktery byl

v roce 2000 presunut z 15. ledna na druhé lednové pondéli. Zaroven registrujeme podobny
jev komercializace jako u ritudlu Sic¢igosan, kdy je tento svatek propagovan pomoci médii a
letakd. Vliv médii je v tomto pfipadé obzvlasté silny, formuji vefejné minéni a nepfimo se
snazi utvaret spolecensky konsenzus tohoto dne. Diky pUsobeni médii se tak tradi¢ni svatek
stdva vyznamnym svatkem japonského marketingu. Sekularni vlivy plsobily nejen na
promeénu ritualniho prechodu do dospélosti, ale i na pojeti mladi a dospélosti jako takové.
V preindustridalnim Japonsku bylo pro mladé lidi jen malo divodu, aby ¢ekali na pfechod do
dospélosti. S konfucianskym systémem hodnot byla dospélost mnohem pfitazlivéjsi a
nabizela vice vyhod. Pro obdobi Séwa a Heisei je zase typicka orientace na mladi a vzdélani,
které s sebou nese také delsi zavislost mladych lidi na rodicich. Na druhou stranu se

s otevienéjSim pfistupem ke vzdélani dostdva mladym lidem vice pfileZitosti. Pred

reformou Meidzi bylo bézné ziskat pracovni misto a pozici ve spolecnosti predevsim diky
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rodinné pfrislusnosti. S otevienéjsim vzdélavacim systémem dochazi k tomu, Zze mladi lidé si
vytyCuji svoji budoucnost vlastnim uUsilim, bez ohledu na socialni status.

Tradi¢ni kimono s dlouhymi rukavy furisode je nejslavnostnéjsi kimono, které si svobodna
Zena mUze obléknout. Jeho cena se pohybuje okolo 10 000 USD, proto si ho v soucasnosti
divky radéji pajcuji. V povale¢nych letech vznikla v Japonsku organizace pro obrady (kankon
sosai godZokai), kterad poskytovala nejen pomoc chudym Japoncim béhem obfadd, ale byla
také jednim z mdla zdroju informaci tykajicich se dodrZovani rituald. Tyto oficidlni zdroje

prakticky diktuji, jak se maji mladi lidé pri této pfilezitosti oblékat. &

#7.1 Citovana a doporucena literatura
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#8. SVATEBNI RITUAL — SINZEN KEKKON

Urcitd forma stvrzeni pouta mezi muzem a Zenou byla soucasti kazdé kultury. AC byly
svatebni obrady rliznorodé, motiv byl spole¢ny - zajistit partnersky svazek ekonomicky

a udadlost patficné oslavit. Svatebni obfad mél vidy stvrdit smlouvu uzaviranou mezi
spojujicimi se rodinami tak, aby byla zajisténa kontinuita rodu a rovnéz se rozhojnil rodinny
majetek. Jak svatebni obrad, ale pfedevsim instituce manzelstvi, prosly v Japonsku

v prubéhu staleti vyraznymi zménami. Reforma MeidZi a okupace po druhé svétové valce
pfinesla nejen zménu svatebniho ritualu jako takového, ale také zménu ve vnimani
manzelstvi a rodiny.

Svatba pred kami, S$inzen kekkonS, se zacala poradat aZ v obdobi MeidZi (1868 —1912), do
té doby se bézné konala v domacnostech jednotlivych rodin.

V davnéjsich dobach byla svatba Cisté soukromou zaleZitosti. Do manzelstvi se vstupovalo
po dlouholeté znamosti, rozhodujicim okamzikem byl pfichod budouciho Zenicha do rodiny
nevésty. Tento systém zvany jako Smuko-iriS platil zhruba do 14. stoleti. Muz byl
predstaven rodiné a pfibuznym, coZ bylo brano jako souhlas se shnatkem. V nékterych

provinciich dokonce muz Zil a pracoval v rodiné divky nékolik let, nez dostal svoleni ke
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snatku. Se zménou feudalnich vztah( ve stredovéku doslo i k proméné pojeti svatby

a manzelstvi. Rozhodujicim okamzikem pro svatbu nebyl pfichod Zenicha do domu nevésty,
ale prichod nevésty do domu manzela. Svatba se stala nastrojem k rozsifovani majetku

a upevnovani vztaht mezi feudaly, prestal byt bran ohled na vali mladych lidi. Tento zvyk

dohodnutych manzelstvi pretrval az do povale¢ného obdobi.

#8.1 Historie a transformace svatebniho obradu
Za myticky pfedobraz svatebniho ritudlu v Japonsku lze povaZzovat mytus o Skami Izanagi
no mikoto a Izanami no mikoto.$
Radu let neméla Ssinzen kekkonS konkrétni normy, dle kterych mél byt svatebni obrad
realizovan. Existovala sice rlzna pravidla a jista ritudini etiketa, jez méla byt dodrZovana,
ale pribéh jednotlivych obfad( urcoval kazdy knéz individudlné. Svatba pred kami nabyla
na popularité a ziskala konkrétni podobu az po roce 1900, po sfiatku korunniho prince
Josihita (budouci cisar Tai$d), jehoz obrad zahrnoval vSechny zasadni prvky, které jsou
soucasti veskerych ritual( v Sintd. Poté jednotlivé svatyné dostavaly Zadosti na podobné
obrady, pfi nichZ sice dodrZzovaly obsahovou stranku zédkladnich postupt a spole¢nych ¢asti
pro vsechny ritualy, ale zaroven do nich vkladaly mistni tradice a zvyklosti, tudiz méla
ceremonie v kazdé ¢dasti zemeé svou specifickou podobu. | kdyZ se v té dobé rozpadala
samurajskd tiida, rodinné hodnoty pres zmény ve spole¢nosti z(istavaly stejné. Cinnost
rodiny fidil kosu a od vsech jejich ¢len( se ocekdvalo, Ze jej budou pIné respektovat. Svatby
byvaly vétsinou domluvené, Smiai kekkonrodiciS nebo SndkodyS, zprostfedkovateli, a jejich
hlavnim ucelem bylo zachovani rodinné linie. Vzajemna ndklonnost a laska byly druhofadou
zalezitosti.
Svatby byly mezi vlivnymi rodinami ¢asto domlouvany z dvodu udrZeni vysokého
spolecenského postaveni rodu, u nizsich spolecenskych vrstev z ekonomickych ddvod.
Hlavnim cilem snatku bylo predevsim zplozeni pokracovatele rodu. Od budouciho
Zenicha/nevésty se ocekdval souhlas s rozhodnutim hlavy rodiny a nebylo vhodné, aby proti
nému vyjadrovali svij nesouhlas. Ob¢ansky zakonik z obdobi Meidzi uvadél, Zze muzi do 30
let a Zeny do 25 let se nesméli oZenit, pfipadné provdat bez souhlasu hlavy rodiny. Priblizné
do poloviny 70. let 20. stoleti se vétSina Zen snazila uzavrit manzelsky svazek do 25 let.

Zeny, které po dosaZeni této vékové hranice zGstaly svobodné, byly €asto ironicky
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prirovnavany k vano¢nimu dortu, ktery se v Japonsku konzumuje pouze 25. prosince. To
vystihovalo, jakym problémUm dfive musely Celit Zeny, které do tohoto véku nenasly
zZivotniho partnera. Tento ndazor byl v Japonsku rozsifen pres 1000 let. Vychazel z uceni
Konfucia a Mencia, ve kterém se mimo jiné pravi: SNejvétsi zlocin, ktery mize muZ vykonat,
je zustat svobodny. Povinnosti rodicu je dohlédnout na to, aby jejich déti mély svatbu, jinak
by to prineslo hanbu rodiné. Svatba je v Zenském Zivoté véci samoziejmosti, tak jako smrt

a netfeba se ji vyhybats. V predvalecném obdobi se tradi¢ni svatba uskutecnila az po
domluveném setkani obou mladych lidiS miai.5 | dnes se v nékterych rodinach k tomuto
zvyku uchyluji, avSak oproti predvalecné dobé, kdy pocet dohodnutych manzelstvi
dosahoval 70 % z celkového poctu snatkd, je to v dnesni dobé pouze 6,4 %. ZpUsoby, jakymi
se miai uskutecnovalo, se podstatné liSily podle provincii i socidlniho postaveni mladych
lidi. Mohlo jit o pouhou pfipravu ¢aje, setkdni v zahradé i v divadle. Ve vétsiné pfipadu
vSak spolu nemohli osobné komunikovat ¢i se jinak sblizit. Pfi miai hral hlavni dlohu
nakddo, prostfednik, ktery mohl byt bud’ profesionalnim zprostfedkovatelem, zajistujicim
vse dulezité kolem svatby, Ci respektovanym pribuznym, ktery zastaval spise roli
reprezentativni. Nakddo hral hlavni ulohu pfi vSech etapach predsvatebnich, svatebnich i
posvatebnich ritualt a byl manzZely uznavan po zbytek Zivota. Po Uspé&sném miai nasledoval
ritual Ssake-ireS, slavnost piti saké, kde doslo k dohodnuti svatby. U této ceremonie byli
pritomni pouze ¢lenové uzsi rodiny, pozdéji byli prizvani i pribuzni a slavnost byla
povazovana jako oficidlni akt oznameni zasnub. Po zadsnubach probéhla slavnost pfijimani
dar(, Sjuiné$, v domé nevésty. Nejc¢astéji se darovalo hedvabi na kimono, penize, saké, ¢i
jiné pochutiny. Po této slavnosti uz nebylo mozné snatek odvolat. Ve svatebni den byl

z domu Zenicha vypraven prlivod, ktery mél nevéstu doprovodit k Zenichovi. Tento okamzik
se pojil s ritualnim pitim saké a rozbijenim misky, ze které nevésta jedla posledni jidlo, jako
symbol toho, Ze opoustéla svlj rodny dim. Jiné zdroje uvadi, Ze nevésta byla z domu
vynesena na nositkach, otocend zady, coz byl zvyk vazici se spisSe k pohrbu, ale
pravdépodobné to mélo odkazovat na konec jednoho obdobi Zivota.

K uskutecnéni tradi¢niho svatebniho ritualu nebylo v minulosti zapotrebi knéze, ani jiné
nabozZenské autority, pouze stacilo svazek uzavfit, ¢i jej oznamit predklm pfed domdcim

oltarem. Pravni Ucinnost celému aktu dodalo az uzavieni smlouvy mezi rodinami.
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#8.2 Soucasné trendy svatebnich obiadi
Po druhé svétové valce se s pfichodem demokracie situace zasadné zménila. Zadkony na
zakladé ¢lanku ustavy z roku 1947 zrusily tradi¢ni zaklad rodinného systému patriarchalni
povahy, i kdyzZ ze strany konzervativc( se to setkalo s velkym odporem. Manzelstvi
z donuceni, bez souhlasu obou partnerd, se stalo nezakonnym. DalSi zménou bylo, Ze
nevésta a Zenich, pokud prekrocili hranici véku 20 let, nepotfebovali k shatku souhlas
rodicu, V pfipadé, Ze byl Zenich ve véku mezi 18 a 20 léty, nebo nevésta mezi 16 a 20 léty,
potiebovali k oddani souhlas pouze jednoho z rodicu. Stale ale pretrvaval zvyk v poradani
dohodnutych svateb, ovSem s tou vyjimkou, Ze oba partnefi mohli vzajemnému poznavani
pred svatbou vénovat libovolné mnozstvi casu. Dohodnuty siatek je dnes mnohymi
povazovan za zalozni plan pro pripad, kdy si lidé sami nenajdou partnera. Svatba, jakozto
soucast kultury, podléha taktéz médnim trenddm. V soucasné dobé existuje fada moznosti,
jak a kde uzavfit manzelstvi — ¢astym jevem je svatba v duchu zapadnich tradic
v kiestanské kapli, Schrist kyosiki kekkon$, pifed Buddhou v buddhistickém chramu,
Sbucuzen kekkonS, ale také v domacim prostfedi pfed oltarem predkd, Ssoreisa. STéméF
vSechny tyto druhy svateb, véetné Sinzen kekkon, obsahuji vzajemné sdileni Salku ryZzového
vina saké. Samotna snatek v Sintd se mUZe odehrdvat jak ve svatyni, tak ve zvlastnich
svatebnich sinich, Svedingu horu.S V sou¢asném Sintoistickém svatebnim ritudlu se prolinaji
tradi¢ni prvky s novymi a vytvareji tak podivnou smésici. Klasickym ptikladem je Zenichovo
Cteni slib(, ¢i vyména prstend, které v pdvodnim Sintoistickém obfadu neexistovaly. Miseni
tradi¢nich a importovanych zvyklosti je typickym elementem moderni japonské spolecnosti
V této nabozenské tradici sdili svatba v Sintd s ostatnimi ritualy tyto Ctyfi hlavni ¢asti:
darovani obétin Ssinsens, ritudlni oistu SharaiS, modlitbu SnoritoS a hostinu Snaorais.
Stejné jako mnoho jinych ritudld v Sintd, je snatek zalozen predevsim na spiritualnim
oCistném ritudlu uréenému pro novomanzele a pfitomné rodinné prislusniky. Jeji prabéh se

kona v intencich samotnych ocistnych ritudld.

#8.3 Priubéh svatebniho obiadu
V pripadé, Ze se svatba odehrava ve svatyni, jsou snoubenci a rodiny vedeni muzikanty
a knézkami miko v procesi SsansinS do ceremonidlni mistnosti SgiSikiden.S Jeji usporadani

je nasledovné: Ssinsenan$, stll s obétinami z tradi¢nich pochutin (syrova ryze, ovoce,
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zelenina, saké a ryby), je umistén pred oltafem kami. Za nim se nachazi stolek pro
pokladani Stamagusis, ritudlini vétvicky s tvarovanym papirem SsideS a stonkem
smérujicim k oltafi kami. Muzikanti sedi nalevo od tohoto stolku a napravo od néj se usadi
hlavni knéz-ceremonidr Ssaisus, jeho pomocnik a za nimi miko. Naproti oltafi a stolku

s obétinami sedi Zenich (napravo od nevésty) a nevésta; u stolku za nimi jsou usazeni,

v pfipadé Ze se jednd o dohodnutou svatbu, prostrednici-dohazovaci, nakdda). Nalevo od
nevésty zaujima mista u podélného stolu jeji rodina, napravo od Zenicha jeho rodina.
Obvykle je pfed kazdym z pfitomnych $alek se saké a maly bali¢ek se Ssurume$ as konbu.S
SSurumes je susena sépie obecna, symbolizujici tuzbu dlouholetého manzelstvi, mofska
fasa Skonbu$ je objemna a vyjadfuje pfani mit zdravé potomstvo. Jejich konzumace
prezentuje hostina naorai, pravidelnd soucast kazdého ritudlu v Sintd. Spole¢nym
hodovanim se vSichni hosté stavaji také aktivnimi Gcastniky ceremonie. Jeji prvni ¢asti je
ritudlni odista, sklddajici se z nékolika forem. Nejbéznéjsi jeS ¢ézu no gi$, kterou vykonava
kazdy navstévnik pfi vstupu do svatyné umytim rukou a vyplachnutim ust. Stejnym
zpusobem se také musi ocistovat knézi pred vykonavanim ritudld.

SHarais pred obfadem zacina knéz nejprve recitaci oCistné modlitby a poté mavanim
halkou Sharaigusis, jez je provedeno pfedem uréenym zptsobem — vétsinou danymi
pohyby pred jedincem, skupinou ¢i objektem odisty. K tomuto se ¢asto pridava

i rozhazovani soli nebo kropeni do vody namoéenou vétvickou Ssakakis také za ucelem
ocisty. Po odisté nasleduje ¢teni norito, mezi vlivnymi rodinami SnoritosédzZo5 za icelem
privolani kami, aby poZehnala svazku novomanzel(i. Prvni dochovany dokument popisujici
tyto modlitby je z 9. stoleti a nazyva se SEngisiki.S Jednalo se o soupis pravidel, posvatnych
zakond, norito, a rituald v Sintd — viz kapitola 2. .

Obsah norito se v jednotlivych svatynich lisi. Az do doby MeidZi je mohl kazdy knéz
sepisovat dle jemu vyhovujicimu zplsobu. V roce 1875 Sinté preslo zcela pod statni spravu
a vlada zacala rozhodovat o zalezZitostech tykajicich se norito — stanovila tak jeho presnou
podobu a formu modliteb. V sou€asnosti ma tyto zdlezZitosti na starost Asociace svatyni
$intd (SdZindZa honéas, ale na rozdil od doby MeidZi mohou knéZi opét sepisovat vlastni
modlitby. Zaroven formulace jednotlivych norito mize byt uzplisobena oslovovanim

urcitych kami, nachazejicich se v konkrétnich svatynich.
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SNorito$ se skladaji z nékolika ¢asti: Zacinaji slovy opévujicimi kami, poté se zmitiuji o
pGvodu a nékdy také o historii provadéného ritudlu ¢i udalosti. Nasleduji slova vdéku kami,
chvala podavanym obétinam a na jejich konci vykonavajici knéz sdéli své jméno a status.
Posledni slova v norito vyjadfuji uznani a obdiv ke kami. Tato forma byla predepsana jiz

v Engisiki. V nékterych svatynich nasleduje po recitaci norito tradi¢ni tanec Skaguras,
predvadény knézkami miko. Tance kagura maji, podle nékterych myt(, pavod v tanci, ktery
provedla bohyné Ame Uzume no mikoto pred jeskyni, kam se uzavrela slune¢ni bohyné
Amaterasu. Z toho divodu jsou tanecnice otoCeny vzdy tvari k vnitini svatyni — mistu
pobytu kami.

Svatba pokraduje ceremonii Ssansan kudoS, jinak také nazyvanou S¢ikai no sakazukiS, coz
je ritudlni pfipitek posvécenym ryzovym vinem saké, Somiki.5 Snoubencim ho pfinaseji
miko a je potieba provést nalévani a konzumaci presné podle pravidel. Nejdfive muz (ne
Zenich) nalije vino do nejmensiho ze tfi salkl, poda ho Zenichovi, ten se napije a preda
salek k napiti nevésté. Do druhého, stfedné velkého Salku, nalije vino zase Zena (ne
nevésta) a poda ho v opacném poradi nejprve nevésté a ta poté Zenichovi. Treti nalévani
probihd podobné jako prvni. | kdyZ v soucasnosti pro vstup do manzelstvi staci zajit na
méstsky Urad, kde je uskutecnéna jednoducha ceremonie spojena s vyplnénim formulara,
stdle mnoho Japoncu véfi, Ze sezdanym parem se stdvaiji ti, ktefi si ritudlné vyméni salky
saké. Po vypiti omiki pfistupuji snoubenci k oltari, kde Zenich ¢te ze svitku pfisahu ke kami.
NovomanZzelé se zavazuiji, Ze proziji spolecny Zivot ve vzdjemné harmonii, respektu ke
druhému, Ze budou sdilet bolesti i radosti ve spolecném Ziti. Na konci pfisahy nevésta
pouze doplni své jméno. Poté nasleduje vzajemna vyména manzelskych prstena.

Nyni je par spojen a miko opét prinaseji omiki k novomanzelskému pfipitku s rodinou
partnera, kterym mezi s sebou vytvori pouto. Nejdfive se napije Zenichlv otec, pak nevésta,
nasleduje Zenichova matka, ktera Salek preda zpét nevésté. Stejnym zpUsobem si podavaji
$alky i rodice nevésty a Zenich. Toto se nazyva Sojako sakazukiS,3alky rodi¢l a déti,
nasleduje Ssinseki sakazuk$, $alky pfibuznych, kde si pfipiji s dalsimi rodinnymi pFislusniky.
Posledni ¢ast svatebniho ritualu predstavuje obétovani vétvicky sakaki. Jako prvni ji polozi
na oltar pred kami Zenich, poté nevésta, zprostiredkovatelé, nakddové a zastupci

jednotlivych rodin, coZ byvaji otcové. Vétvicka sakaki se na oltar poklada stonkem smérem
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k vnitini svatyni za doprovodu dvou tlesknuti a uklonu; v momenté, kdy ji daruji zastupci
rodin, ukloni se vSichni pfitomni. Samotny svatebni obrad je timto aktem zakoncen a nyni
muZe ndsledovat hostina, které se ucastni Sirsi okruh pfibuznych znamych. Byva poraddana
jak v zapadnim stylu, s vysokymi stoly, Zidlemi, tak v japonském, s nizkymi stolky, kde hosté

sedi na polStarich na podlaze.

#8.4 Svatebni tradice
Béhem rituall i nasledné hostiny by se méli Gcastnici vyvarovat prosloveni urcitych slov i
konani jistych akci, coz je nazyvano Simi.SJednd se o vyrazy jako SkiruS, fezat nebo Sderu$
- jit ven, odejit. To, Ze nesmi byt pouZity, mizZe byt komplikované v jistych situacich (krajeni
dortu nebo pti oznamovan odchodu novomanzell z mistnosti za m ucelem prevleceni)
Rovnéz se nedoporucuje, aby se svatby ucastnily osoby, které v nedavné minulosti postihlo
umrti v rodiné. Dnesni doba je velmi benevolentni a jen na svateb¢anech zalezi, jakému
odévu daji prednost- zda se pfikloni k tradi¢nimu japonskému ¢i modernimu dle zapadniho
stylu.
Nevéstinym tradicnim odévem je bilé kimono zvané Siromuku, skladajici se z vrchni vrstvy
Sucikake$S a spodni vrstvy Skakesita.Sl v dne$ni dobé se nosi pokryvka hlavy Scunokakussi.
Oblibu si ziskava i dalsi druh svatebniho kimona Siroucikake$, které je pestrobarevné.
Obfadni odév Zenicha se nazyva Smontsuri haori hakama.S SMontsuriS je ¢erné kimono,
opatfené rodovym erbem, kalhoty Shakama$ se nosi pfes kimono. Svatebni hosté vétsinou
preferuji zapadni styl oblékani. | v soucasnosti je svatebni obfad nemyslitelny bez Gcasti
nakdda (a toiv pfipadé, Ze se par seznamil bez jeho pficinéni). Tito prostrednici (je dobrym
zvykem, aby ulohu zastdaval stars$i manzelsky par, ktery by byl novomanzelim zaroven
dobrym vzorem), maji dnes funkci pouze reprezentativni. Z dvojice nakdda jednd na
svatebni hostiné pouze muz. Pfedstavuje novomanzele hostlim a v priibéhu svatebni
hostiny pfibliZzuje jejich dosavadni Zivot a sezndameni. Svatebni hostina je honosnou
udalosti, které je v dnesni dobé prikladan vétsi vyznam nez samotnému svatebnimu ritudlu.
AZ do 60. let 20. stoleti byl banket poradan v komplexu svatyné, pouze v jiné budové, nez
probéhl svatebni ritudl. | kdyzZ se soucasny svatebni obfad kona ve svatyni, jsou pro
svatebni hostinu volena spise komercni zafizeni. Recepce se Ucastni priimérné 65 hostu a

trva okolo dvou hodin. Béhem banketu nevésta nékolikrat vystfida odév, nejprve se
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prevléka do dalsiho tradi¢niho kimona$ furisodeS, po té jej méni za vecerni $aty v zapadnim
stylu. Oboji Ubor, stejné jako oblek Zenicha, jsou zapujéeny z mista konani hostiny.

V priibéhu recepce se také provadéji nékteré ritualy, které v tradi¢nim pojeti svatby
neexistovaly. Naptiklad krajeni dortu, ktery podle nékterych udajl stoji az nékolik tisic
dolar(, takZe si mnozi novomanzelé pofizuji radéji plastovou imitaci. BEhem tohoto ritudlu
ma Zena poloZzenou ruku na muzi, ktery dort kraji, coz ma symbolizovat jejich prvni
spolecny skutek jako manzelského paru. DalSim hojné uzivanym ritualem je spole¢né
rozsvécovani svicek novomanzely na jednotlivych stolech. Oblibé se tési i zvyk, kdy
jednotlivi svatebni hosté prichdzeji ke stolu novomanzell a spolecné si pfipijeji.

Po druhé svétové valce vzrostla obliba komercnich svateb konanych ve svatebnich sinich,
coz zapficinilo prudky rozvoj svatebniho primyslu, ktery zakaznik(im nabizi Sirokou paletu
sluZeb. Ke svatebnim zajimavostem pfislusi také udaje o primérném véku pfi uzavirani
manzelstvi: v roce 1970 Cinil u Zen 24,2 let, zatimco v roce 2010 to uZ bylo 28 let. U muzu

byl tento vék v roce 1970 26,9 let a do roku 2000 vzrostl na 29 let. Zaroven také vzrostl

pocet svobodnych Zen a muzu v této vékové hranici.

#8.5 Citovana a doporucena literatura
DUNN, C. D.: SCultural Models and Metaphors for Marriage: An Analysis of Discourse at
Japanese Wedding Reception. In: EthosS 32, 2004, €. 3. s. 348-373. ISSN neuvedeno.
HENDRY, J.: SMarriage in changing Japan.S London. Croom Helm Ltd., 1981. 1. vyd. 277 s.
ISBN 0-7099-0166-6.
KAMACHI N.: SCulture and customs of Japan.5 Wesport: Greenwood Press, 1999. 1. vyd.
187 s. ISBN 10970738.
NEUMANN, S. K.: SDéjiny Zeny: Populdrné sociologické, etnologické a kulturné historické
kapitoly.S Knizni klub. 2000. 1. vyd. 1077 s. ISBN 80-242-0249-2.

#9. POHREB V SINTO — SINSOSAI
V 8inté se konaji rovnéz pohrby, a¢ panuji obavy z ritudlniho znedisténi Skegares,
spojovaného také se smrti a mrtvym télem. Oproti buddhistickym obfad{m je ale jejich

pocet je velmi nizky, cca 3%.
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V sinté ma nedistota kegare hluboké koreny. Jeji myticky pavod lze najit v bajném pribéhu
o Slzanagim$, ktery se vydal do posmrtného svéta pro svou lasku Sizanami.$ Tento par na
pocatku svéta stvoril ostrov Onogoro, kam sestoupil a odkryl zde svou sexualitu. Zplodili
nova kami, mezi néz pattilo také kami ohné, jez 1zanami pfi porodu popalilo IGno. Tato
skutecnost zapfricinila jeji smrt. Izanagi hluboce truchlil a rozhodl se zajit za 1zanami do
podsvéti nazyvaného SJomi no kuni.SSetkal se s ni, le¢ nedostadl slibu, Ze na ni nespocine
zrakem. KdyzZ uvidél jeji rozkladajici se télo, utekl. V podsvéti prisel do styku s mnoha
necistotami, které ze sebe smyl v fece Tacibana. Pfi omyvani jeho obli¢eje vznikla tfi
vyznamna kami: SAmaterasu émikami$, SSusano no mikoto$ aS Cukujomi no mikoto.S

V této Izanagim provedené ocisté je mozZno spatrit myticky plavod ritudlniho ocisténi se od
prohfeskd ScumiS a nedistot nazyvanych Skegare.5 Od samotného aktu ponofeni se do
vody je zarovefi mozné odvodit pavod ocistné ceremonie Smisogis).

V modernim Japonsku se o zalezZitosti spojené s Umrtim nejCastéji staraji profesionalni
firmy, Ssdgijas, dfive byly tyto ¢innosti zajistovany pohfebnim sdruzenim Ssésikigumi.S
Toto uskupeni neorganizovalo jen pohtby, ale nabizelo komplexni pohrebnické sluzby,
vCetné vyroby rakvi a dfevénych tabulek na hrob nebo tabulky SreidZis. Pozdéji bylo
druZstvo vytlaceno firmou Ssdgijas, jiz konkuruji organizace zvané SgodZokais, celym
nazvem Skankonsdsai godzokaiS, doslovné Asociace vzajemné pomoci, specializujici se na

ceremonialni obrady (svatby, pohtby).

#9.1 Duse v Sint6 a uctivani piredkii
V kiestanskych zemich prevlada vira, Ze duse ¢lovéka prebyva v jeho téle a po smrti putuje
do nebe ¢&i pekla. V $inté duse pojmenovavame vyrazem Stama.S Jednad se o spiritudlni silu
prebyvajici v uréitém hostiteli, jemuz doddva Zivot. Na rozdil od zapadniho mysleni se
v Sinté véri, Ze tato duse mUze sidlit nejen v ¢lovéku, ale i ve zvifatech, rostlinach, stromech
¢i dokonce slovech a zvucich. Jakmile tato duse opusti télo, v némz prebyva, fyzicka
schranka onemocni a nakonec umfre. V Sintd se duse zemrelych stavaji, diky nalezitému a
pravidelnému uctivani , dusemi pfedkd, SkamiS, ktefi maji ochrafiovat rodinu a snaZit se o
jeji dalsi prosperitu. Plvod uctivani pfedk( nalezneme jiz v ddvnych kronikach. Obycejni
lidé jsou zde povaZovani za potomky SKami SusanooS, jenz se oZenil s princeznou
SKusinadas$ a jejich déti se poté staly predky dnesnich Japoncd. Japonska cisafska rodina
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vsak naproti tomu odviji sviij pivod od bohyné slunce SAmaterasu$, ktera byla povazovana
za smrtelnou (tudiz mohla byt pfedkem cisafské rodiny), Zijici v zemi STakama no
hara.SPodle japonskych mytd jsou tedy obyvatelé Japonska potomky kami a véfi se, ze
duse zemfrelych putuji po smrti do hor, kterymi postupné prochazeji od Upati az na vrchol,
kde se z nich stanou kami. Pfedkové jsou rodinami uctivani u domaciho oltafe Skamidana$
a u oltare predkl SsoreisaS, ve kterém jsou umistény pamétni tabulky predkl SreidZSi.
Zesnuli ¢lenové rodiny dostavaji také posmrtné jméno. K jejich tradi¢nimu jménu se pfriradi
titul podle pohlavi — u muzi je to SmikotoS nebo Susi no mikotoS, u Zen Shime no mikotoS
nebo StodZi no mikoto$ .Tyto tituly jsou podobné jako pFipony k jménim kami, ¢imz maji
poukazovat na to, Ze se jimi stali zesnuli ¢lenové rodiny.. Pro Japonsko je typické prolinani
a ovliviiovani riznymi ndbozenskymi tradicemi, kdy v jedné nalezneme prvky druhé, coz
oznacujeme pojmem nabozZensky synkretismus. V Sintd se sice véfri, Ze se duSe zemrelych
stavaji ochranitelskymi predky, ale protoze Japonci provadéji buddhistické i Sinté ritualy, lisi
se i jejich nazory na Zivot po smrti. Pod vlivem buddhismu z Ciny néktefi v&fi

ve znovuzrozeni v novém lidském téle, i kdyz fakt, Ze se duse zemrelého stane predkem,
znemoziuje se znovu narodit. Proto pfi rozhodovani, v duchu které tradice se bude poradat

pohieb zesnulého, je zakladem vira neboztika.

#9.2 Puvod a prabéh pohibi v Sinté
Pohrby v Sintd jsou pomérné novodobou zaleZitosti, ponévadz dfive se konaly vyhradné
pohtby buddhistické. DGvody k zavedeni pohib( v $intd byly ryze spolecenské. Sinté knézi
totiz neméli moznost se rozloucit se svymi blizkymi a tak zacali nesouhlasné vystupovat
proti zavedené tradici. Prvni zminky o nesouhlasu nad Sintd zakazy tykajici se styku se smrti
se datuji do roku 1402, kdy se JoSida Kaneacu, knéz v Sintd, nemohl ucastnit pohibu svého
otce, jenZ vyznaval buddhistické smysleni a mél tudiz i buddhisticky pohreb. Kaneacu musel
respektovat pravidla Sintd a nemohl se k télu svého otce ani priblizit z divodu jiz
zminovaného ritudlniho znecisténi. Z roku 1573 se dochovaly prvni zaznamy o provedeni
pohirbu ve stylu Sintd. Zapis o tomto pohrbu byl nalezen v deniku (dnes nazyvaném
SKanemikjokiS, samotného Josidy Kanemiho (syn Kanemigiho), jenz byl také autorem prvni
prirucky pro pohtby v Sintd. Postupem ¢asu se forma pohtbu v Sintdé pozménovala a

postupné se ¢im dal tim vice odliovala od pohfbu buddhistického. Sinté pohfeb se sestava
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z fady predem urceného poradi na sebe navazujicich mensich rituald (vyjimkou je obrad
nazyvany SsenreisaiS, jenz nema pevné stanoveny ¢as provedeni). Po celou dobu pohtbu je
nepretrzité vykonavdna ritualni oCista. Zaroven je kladen diraz na bezchybné provadéni

ukon truchlicimi, jejichz pripadné pochybeni by mélo negativni spolecensky dopad.

#9.3 Ritual navlhéeni rtii a umyti zemielého
Jakmile je lékafem konstatovana smrt, kona se prvni ritudl, navlh¢eni rtl zemrelého, zvany
Smacugo no mizu.S Blizky pfibuzny zemfelého mu navlh¢uje rty vatou (dfive se k tomuto
ucelu pouzival kaligraficky Stétec), drzenou v dievénych hulkach na jedno poufZiti. Vatu
lehce namodi v misce s vodou a dotkne se s ni jeho Ust. Navlhceni Ust je symbolem posledni
nadéje na vzkfiSeni zesnulého. Jelikoz zemfeli uz nepfijimaji tekutiny, je tento obrad
zaroven konecnym ujisténim, Ze je dotycny skutec¢né mrtev. V tomto pfipadé hraje voda
roli prvni z velké fady obétin zesnulému. Tento Ukon je prvnim z fady ritualQ, kdy rodina
neboztika zacind zesnulému opétovat péci, kterou jim on sam vénoval v détstvi. V Japonsku
se neboztik po smrti stava predkem a lidé se k mrtvému chovaji jako k ditéti, o které se
musi starat a sytit jej, k emuz slouZi pravé obétiny. PozUstali se nyni stavaji Ziviteli mrtvych
v jejich novém byti. Stejné jako v dalSich naboZenstvich se i u pohfbu v Sintdé provadi umyti
zemrelého Sjukan$, nazyvané posledni koupel, které nasleduje po ritualu navlhéeni rtd.
Pokud dojde k umrti v nemocnici, je provedena posledni koupel tam. V pfipadé umrti
v domacim prostredi, posledni koupel (ve vodé, ale nyni i v alkoholu) vykondvaji pozustali Ci
pohfebni spoleénost, kterd k tomuto ucelu pfijede specidlnim vozem Sjukansa$, viz pro
myti zemrelého. Touto koupeli, trvajici pfiblizné 80 minut, jsou smyvany strasti, bolest a
smutek z tohoto svéta. Tato ¢ast pohrebniho ritudlu je spojovana s necistotou kegare,
jelikoZ dochazi k pfimému styku s mrtvym télem. Z toho divodu knézi Sint6 tento ukon
neprovadéji a ani se jej neucastni, nebot nemohou pfijit do styku s necistotou mrtvych

Ssie.SPo koupeli je neboztik obleéen do tradiéniho odévu - bilého kimona Ssi ni $6zoku.S

#9.4 Oznamovani smrti
Rodina oznamuje umrti pfislusné svatyni, mistnimu boZstvu, pfipadné i kami, u néhoz se
pozUstali modlili za uzdraveni neboztika, pokud byl pfed smrti nemocen. K tomuto slouzi

ritudl oznamovani smrti, Skijuhdkoku.S Jestlize je dana svatyné pfilis vzdalena, je k ni vyslan
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rodinny reprezentant, pfipadné se rodina modli na dalku, SjéniS. O tmrti rodinného
prislusnika je také podavana zprava u rodinného oltare kamidana a predkim, ktefi jsou
uctivani u soreisa. Po oznameni jsou kamidana i soreisa, pfikryti listem bilého nebo
kaligrafického papiru z divodu ochrany pred ritudlnim znecisténim. Tyto listy jsou
pravidelné nahrazovany. Soucasné je na vstupni dvefe vyvéseno oznameni o Umrti, Skicu
no kami$, varujicim kami a okolni spoleénost, jelikoZ se v domé nachazi kegare. Toto
oznameni se dfive vyvéSovalo na docCasné pristresi, postavené jen pro prozatimni ulozeni
téla zemrelého do doby jeho pohtbu. Nékteré zdroje uvadéji, ze kvlli pfitomnosti ritualnich
necistot by se i jidlo mélo pripravovat v jiném objektu neZ tam, kde je uloZen zesnuly.

V pripadé, Ze se tak nestane a prichozi poziou pokrmy v domeé smutku pfipravené, neméli
by v nasledujicich sedmi dnech navstivit svatyni. Rovnéz se tradovalo, Ze by se ve stejné
dobé nemély vykonavat urcité profese (predevsim se jednalo o zemédélské Cinnosti

souvisejici s péstovanim plodin).

#9.5 Polstarova dekorace a ritual ukladani téla do rakve
Dalsim aktem je SmosuS, ulozeni neboztika do polohy hlavou smétujici na sever ¢i napravo
od hlavniho truchliciho, poté je mu zakryta tvar bilou latkou. K zesnulému se umisti
stole¢ek zvany San$, uréeny pro polstafovou dekoraci, Smakuranaosi no gis, na némz jsou
uloZeny obétiny. Jako u vétsiny Sintd obradll to byvaji oblibena jidla zesnulého — ryzové
vino saké, syrova ryze a klade se vétvicka sakaki. Na télo zemrelého je polozen mec,
smérujici Spickou od hlavy. Zesnulym Zenam je na télo dano zrcadlo, které ma odklonit zlé
sily branici v cesté do podsvéti, na rozdil od mece, jenz je ma porazit. Pfi kladeni téla do
rakve, Sndkan no giS, je v mistnosti u zesnulého shromazdéna jeho rodina, hlavni truchlici a
nékdy i knéz Sintd. Truchlici pozvednou futon s neboztikem, spolu s nim ho ulozi do rakve a
nasledné jeho télo zakryji. Pfi pohtbu v Sintd se do rakve také kladou oblibené predméty
zesnulého. MUzZe to byt cokoliv (Sperky, knihy, obleceni, rybarské pruty, dymky i penize).
Z divodu blizkého kontaktu s mrtvym béhem tohoto ritualu je po ném nutné opét provést
ocistu. V soucasnosti byva zvykem, Ze se nékan no gi odehrava uz v nemocnici, kde doslo
k umrti. O prlbéh ritudlu se staraji pohfebni spolecnosti, pficemz knéz Sinté nemusi byt
pritomen. Rakev je nasledné umisténa na predem pripravené, vyvysené misto, prostor

kolem ni je néleZité upraven. Za rakvi se nachazi bily paravan nazyvany Skabesiro Snebo
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Smans; pred nim muZe byt umisténa fotografie zesnulého, Siei .S Napravo, v blizkosti
neboztikovy hlavy, byva nékdy umistén stl s mecem, ktery ho ma chranit. Pred rakvi jsou
umistény tfi stoly (na prvnim jsou vystavena ocenéni, ziskana zesnulym v pribéhu Zivota;

na druhém lezi obétiny a na tretim je ritualni vétvicka tamagusi).

#9.6 Obétiny a ritualni ocista
Do doby, nez je rakev vynesena z domu, se na stolky u rakve zesnulého pokladaji pravidelné
rano a vecer obétiny, SkjuzennikuS, neboZtikovy oblibené pochutiny SdZésenS véetné
erstvych potravin SseisenS, umyta ryze, sil a voda. Cerstvé potraviny jsou uréeny
predevsim kami a jejich poddavani spolu s oblibenymi pochutinami zemrelého naznaduje, Ze
se z mrtvého stava predek, tedy kami. JelikoZ je v Sintd kladen velky diraz na Cistotu,
provadi se ritudlni ocista i u mista, kde bude zemfely pohfben - SbosobacudZo no gi.5
Pokud se kope novy hrob (v pfipadé Ze mrtvy neni pohtbivan k dfive zesnulym ¢len(
rodiny), tak se na misté realizuje SdZi¢insaiS, ceremonie pro smifeni boZzstev v zemi, kterd
se provadi mimo jiné také pti stavbé novych budov s tim rozdilem, Ze recitovana norito se
v jednotlivych pripadech lisi. Misto budouciho hrobu se pfi oCisté ohranici provazem
z bambusovych vldken a jeden ze dvou knézi nad nim mava ocistnou hualkou Sharaigusis,
zatimco druhy provadi SentdS, kropeni horkou slanou vodou. Stejné jako pdda na misté
nového hrobu, tak i Sinté knézi prochazeji pred pohtebnim ritualem vlastni olistou,
SkessaiS vnéjsi, tak vnitfni (koupou se ve studené vodé, nejedi maso, uchyluji se do
Ustrani, aby nepfrisli do kontaktu s kegare. Az do smutecni hostiny pecuje o télo zemrelého
rodina nebo pohfebni firma, samotni knézi se vySe zminénych ¢asti pohfebniho ritudlu

vétsSinou neucastni.

#9.7 Srazuzemfielého
Straz u zemfrelého, ScujasaiS, se obvykle kona den pfed samotnym pohfebnim obfadem. Az
do obdobi Meidzi (1868-1912) byl tento zvyk zalezZitosti pouze Uzkého okruhu blizkych
zesnulého. Teprve s prichodem obdobi Taisé (1912-1926) se zménil charakter cujasai
z pfedpohfebni noc¢ni slavnosti na ritudl, ve kterém pfichazeji hosté vyjadfit upfimnou
soustrast pozistalym. V obdobi MeidZi a Tai$é byla nazyvana Szen cujas nebo Smarucujas$,

tedy Uplnd strdz u zemfrelého, jez trvala celou noc. Hosté, ktefi neméli blizky vztah
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k zemfelému, opoustéli ritudl uprostied noci a jejich brzkému odchodu se fikalo Shancujas,
poloviéni straZ u zemrelého. Tento ritudl ma kofeny v davné tradici pohibtd Smogaris.

Pfed vstupem do mistnosti, kde se bude konat cujasai, musi truchlici provést osobni ocistu
rukou a proplachnuti Ust. Voda k tomuto ucelu byva umisténa pred vstupem do mistnosti
v nadobdch s nabérackou véetné rucnikd pro osuseni. Odehrava-li se cujasai v domacnosti,
mUZe se ocista provadét i vumyvadle v koupelné, vynechava se proplachovani ust.
Truchlici, ktefi nejen béhem tohoto ritualu, ale i pfed a po ném zlstavaji u zesnulého, se
modli za jeho dusi, aby (pokud si to pral) dosla znovuzrozeni a zaroven mu prokazuji Uctu

a mluvi o jeho Zivotnich Uspésich. BEéhem straze u zemrelého se provadi obétovani
Stamagusis (jeden z mala rituald, jez vykonavaji sami truchlici), u néhoz je kladen diraz na
jeho spravné dodrzovani. Nasleduje ritudl Ssenreisais, béhem néhoz je duse zemrelého
obradné zanesena do tabulky SreidZiS (obvykle je vyrobena ze dfeva a jméno neboztika je
na ni napsano ¢ernou barvou). Tento ritudl je také nazyvan Sireisai nebo mitamaucusi.S
Dosud popisovany obfad cujasai je pohfebni ceremonii zamérenou na télesnou schranku
zesnulého, zatimco senreisai se vénuje jeho dusi. Dfive se jednalo o samostatné ritualy,
konajici se v rGznych ¢asech a na rozdilnych mistech. Senreisai se odehraval pred oltafem
predk( soreisa, ale v dnesni dobé, kdy se vétsina pohrebnich ceremonii kona v pohfebnich
sinich a musi se dodrzovat ¢asovy rozvrh jednotlivych obrad(, se konaji oba ritualy ve
stejném veceru. Podstatou ritualu senreisai je transformace duse zemrelého do kami. Od
této chvile je pouzivano pouze posmrtné jméno zesnulého. Jednotlivé kroky senrei no gi
jsou oznamovany pomocniky hlavniho knéze nebo pracovniky pohfebni spolecnosti. Jelikoz
je reidzi z ddvodu kontaktu s mrtvym télem znecisténa, zlstava na provizornim oltari po
dobu padesati dn(i. Pfed obéma ritudly je knéz zpraven pozlistalymi o Uspésich zesnulého.
Podoba obou rituall se odviji od prani zesnulého. Jak jiz bylo uvedeno, senreisai se
vétsSinou vykonava spolecné s cujasai, ale mize byt praktikovan ihned po umrti (jesté na
smrtelné posteli), ¢i po prevezeni rakve do domu rodiny nebo pohfebni siné, noc pred
odvozem rakve ke kremaci (pohtbu) apod. Soucasti cujasai je oblerstveni, Ssettai.
SHostitelé peclivé dbaji, aby pokrmy byly z donasky nebo pfipravené na jiném misté, nez

v domeé znesvéceném smrti.
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#9.8 Pohiebni ritual
Obvykle dva dny po Umrti se odehrava uz samotny pohfebni ritudl S$insdsais, ktery trva
priblizné dvé hodiny. | kdyZ se jedna o Sinto ritual, neodehrava se na padé svatyné
z dlivodu jiz zmifovaného ritualniho znecisténi kegare. Byva provadén v privatnim objektu,
spolecenském stredisku, pohiebni sini apod. Rakev, jez nyni zastava roli analogickou oltafri,
je umisténa na konci mistnosti, vedle ni je postavena fotografie zemrelého, praporec s jeho
jménem a mec nebo zrcadlo. Zaroven opét nechybi stlil s obétinami. Misto okolo rakve
byva ohraniceno provazem Simenawa nebo zavésy. Pokud neni vyvySené oproti podlaze, na
které sedi truchlici, tak je zdlraznéno jinym zpUsobem. Pfed samotnou rakev se umistuji
svétla a vétvicky sakaki. Presna podoba Sinté pohrbu neni striktné vymezena a lisi se podle
zvyklosti v jednotlivych svatynich ¢i méstech. DuleZitou roli zde rovnéz hraje neboZtikovo

postaveni ve spole¢nosti.

#9.9 Louceni, odvoz rakve a procesi
Louceni, SkokubecusikiS, je ritual provadény pred odvozem rakve na hrbitov ¢i ke kremaci,
ktery se drive konal v pribéhu noci. Nyni je na akt kokubecusiki kladen vétsi diiraz nez na
procesi Ssérecu.S Po ukonceni pohfebniho ritualu a odchodu knézi maji tak nyni moznost
i lidé, ktefi nebyli zesnulému tak blizci, se s nim rozloucit a obétovat tamagusi. Rituadl
odvozu rakve, Shakkjusai no giS nebo SsukkansaiS, je obfadem, jimz je neboztikovi
oznameno, Ze navidy opousti svlj pribytek. Odehrava se bud po cujasai, nebo aZ po
pohiebnim ritu, v zavislosti na misté, kde se tyto dva obrady uskutecnily. Pokud jsou oba
vykonavany v domé zesnulého, kona se hakkjusai no gi az po pohiebni aktu. V ptipadé, ze
se poradaji na riznych mistech, tak hakkjusai no gi nasleduje po cujasai, jelikoZ ten byva u
zemrielého doma. Jeho pribéh je obdobny jako ostatni ritudly a zahrnuje potravinové
obétiny, tamagusi, modlitby a uklony. Vzhledem ke zméndm ve spole¢nosti, modernizaci
a organizaci pohtb(, doslo i ke zméndm v podobé procesi sérecu. V minulosti byla rakev pfi
procesi nesena cleny rodiny az na pohrebisté, pripadné do krematoria, nyni ji prenaseji
vétSinou pouze k pohfebnimu vozu, tudiz na délce procesi nezdlezi. Ostatni truchlici
v procesi nesou fotografii, reidzi, obétiny, sakaki, praporec se jménem zemfielého,
pochodné, lucerny a kosté. Pochodné a lucerny osvétluji zemrelému cestu do podsvéti;

prapor ukazuje, ze tam zesnuly sméfuje a kosté mu Cisti cestu. Jesté pred vypravenim
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procesi se mohou truchlici shromazdit a naposledy pohledét na mrtvého, pfipadné do
rakve polozZit kvétinu -stejné jako u buddhistického pohibu. Procesi se vétSinou konala
v noci, jelikoz temnota zakryva nelistoty mrtvého téla a zaroven snizuje jejich dosah.
Na zacatku 20. stoleti smérovala procesi vice na pohrebisté nez ke krematoriu, ale

v pribéhu let se pomér mezi klasickym pohtbivanim a kremacemi zménil, a tim i cil
truchlicich. Dokud nebyla vybudovana moderni krematoria, coz bylo pfiblizné do roku
1930, byly provadény kremace pod Sirym nebem. Procento kremaci se od roku 1950 do
roku 2000 zvysSilo z 54 % aZ na 97 %. Dlvod( k tak rapidnimu nardstu je nékolik. PFi
klasickém pohtbivani trvd mnoho desitek let, nez se télo v prach obrati, zatimco pfi
kremaci je tento proces témeér okamzity. Na samotném pohrebisti ¢i v krematoriu pak
nasleduje jednoducha ceremonie za Ucasti rodiny a uzkého okruhu pratel zesnulého. Jeji

soucasti jsou modlitba, obétiny a obétovani tamagusi.

#9.10 Ritualy po odvozu rakve
Po odneseni rakve z domu musi byt provedena jeho ritualni ocista, kterou vykonavaji
pribuzni a dalsi truchlici, jez se neucastnili pohtbu. Knézi se vénuji ritualnimu ocisténi oltare
predkd, kde pouzivaji o€istnou hllku haraigusi a horkou slanou vodu entd, rodina se
soustieduje na ocisténi exteriéru a interiéru domu. Smutecni hosté se musi rovnéz
podrobit osobni oisté z dlivodu odvraceni nestésti, popisovanému jako Shnév kamis, které
bylo uraZzeno pritomnosti kegare. Po kremaci rodinni pfislusnici pomoci halek
(bambusovych ¢i dfevénych) vyjmou z popele ostatky nespalenych kosti, a ulozi je spole¢né
s popelem do urny. Tento ritudl je nazyvan Skocuage$, vyzvednuti kosti, provadi ho
vétsinou hlavni truchlici. Cast popele, Shunkocus$ si rodina odnese s sebou, aby ji mohla
umistit do vlastni urny na oltar kamidana k provadéni vlastnich obfadl k ucténi zesnulého
Po dobu ¢tyriceti deviti dni zUstava urna vdomé, u niz provadi Sintoisticky knéz potrebné
obrady. Poté je urna uloZena na hrbitové. Navrat dom( z krematoria ¢i hibitova, Skikasais,
je opét doprovazen fadou samostatnych Ukon(. ReidZi se umisti na karireisa spolu
s fotografii a jednoduchymi obé&tinami, recituji se norito a obétuje se tamagusi. U¢elem
tohoto aktu je oznamit dusi zemrelého, Ze pohreb jiz skoncil. Zaroven je to nejvhodné;jsi
chvile k podékovani za pomoc pfi pripravé pohibu.
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Truchlici obdobi zadina v den smrti neboztika, trva padesat dni, po tuto dobu zUstava reidzi
na docasném oltari. Pokud neni karireisa k dispozici, tak se v pfipadé, ze zesnuly nebyl
umistén v pohfebni sini nékteré spolecnosti, polozi na misto, kde predtim neboztik
prebyval béhem obrad( jako cujasai a senreisai. Den po pohfbu se kona ritual, oznamujici
dusi zemrelého, Ze pohreb skoncil; zaroven je tento den prvnim dnem duse neboztika jako

rodinného predka.
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#11. SLOVNIK ZAKLADNICH POJMU

Cumi vina — zlocin, Casto pouZivano ve spojeni cumikegare — tj. vSe

necisté, co si Sintoisticka bozstva osklivi

Cézuja misto k omyvani ve svatyni
Emaden misto pro votivni obrazky a pfani ve svatyni
Furisode tradi¢ni kimono s dlouhymi rukdvy, nejslavnostnéjsi kimono, které si

svobodna Zena muze obléknout.

Futon tradi¢ni japonska matrace, kterd se obvykle poklada na zem
Haiden prostor k uctivani ve svatyni

Harae obecny termin pro Sintoistické ritualy

Haraidzo misto pro vyhaneéni zlého ve svatyni

Heiden misto na obétiny ve svatyni
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Hémocuden
Honden
Kami
Kamidana
Kegare

Kitosa

Miko

Miki

Mizugaki
Naorai

Ni-hai-ni-hakusi-ippa

Norito

Noritoia

Nusa, dnusa

Rémon
Omamori (gofu)
Reidzi

Sakaki

Sanrédzom

pokladnice ve svatyni

nejposvatnéjsi ¢ast Sintoistické svatyné

nadpfirozena bytost, boZstvo

domaci oltar

necisté v ritudlnim slova smyslu

doslovné clovék, ktery se modli. Kitdsa-sannju je knéz, ktery ptijde a
zazvoni na buben. Samotny ritudl predvadi kitésa-sanpai, ktery
uctiva Skami.$ Kitdsa-naorai je pak knéz, ktery podava obétované

jidlo a sake.

mladé divky, které v chrdmech pomahaji béhem obradl. Tancuji,
hraji na ndastroje pro kami. V minulosti lidé véfili, Ze miko maji moc
zahanét zlé duchy a komunikovat s mrtvymi

saké, které se ve svatynich nabizi kami jako obétina. Je to jedna

z nejdllezitéjsich obétin pro bozstvo, proto je podavano s nalezitou
uctou.

plot ve svatyni

tradi¢ni hostina pfi Sintoistickych ritualech

znazornuje tradi¢ni podobu uctivani kami, kdy se vSichni véfici ve
svatyni uklanéji a tleskaji podle pokynt knéze.

druh modlitby praktikovany v Sintoistickych svatynich. Obsahuje
nejen zadost o pozehnani, ale i vysloveni dikd a chvaleni kami.
misto k modlitbam a prosbam ve svatyni

halka ze dreva ¢i bambusu, na kterou jsou pfipevnény pruhy bilého
papiru.

vstupni brana

talismany, které maji moc chranit vlastnika a pfinést mu Stésti.
direvéna tabulka se zvécnénim jména duse zesnulého predka

strom uctivany v Sintoismu jako symbol boZstev. Proto je nejen
pouzivan jako obétina, ale sam uctivan.

modlitebna ve svatyni
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Sanuso Uradovna svatyné

Suzu japonsky okrouhly zvon, ktery je umistén ve vchodu do svatyni.

Simenawa posvatny provaz ze stocené slamy, ktery vymezuje posvatny
prostor. Obvykle se nachazi v praceli Sintoistické svatyné ¢i na jiném

posvatném misté.

Sinden samotné posvatné misto
Sinsendio pfipravna obétnich pokrma ve svatyni
Sitoseame dlouha cerveno-bild cukrovinka, ktera ma ditéti prinést dlouhy a

zdravy Zivot. VétSinou jsou tyto sladkosti zabaleny do sacku
s vyobrazenim Zelvy a jefaba, kteti maji rovnéz tuto symboliku.
Tama sila, duse kazdého kami
Tamagushi obétina vétvicky sakaki ,zdobena prouzky wabi papiru, hedvabi

nebo baviny . Je pouzivana pfi svatebnich a smutecnich obradech.

Tori cervenad brana pfi vstupu do aredlu svatyné
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